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Introduzione

Uno degli eventi piu importanti della seconda me&h XX secolo é stato
“emergere, in tutte le principali tradizioni rglbose, di un genere di fede
militante comunemente nota comdondamentalisme-” (Armstrong, 2002, p.
9). In alcuni casi le sue manifestazioni sono stasgbili e traumatiche: i
fondamentalisti hanno ucciso fedeli nelle moscheedici e infermiere in
servizio presso cliniche in cui si praticava l'alograttentato alla vita di
presidenti e a volte sono riusciti a far caderédsgoverni. In realta, solo una
piccola minoranza di fondamentalisti si € macchitili atrocita, nondimeno,
anche i componenti piu pacifici suscitano in genswspetto e perplessita a
causa della loro opposizione forte e intransigentgalori riconosciuti dalla
societa moderna. “I fondamentalisti non lascianazgp alla democrazia, al
pluralismo, alla tolleranza religiosa, al mantenioedella pace, alla liberta
d’opinione o alla separazione tra Stato e Chiesdamétrong, 2002, p. 9). Per
fare alcuni esempi, i fondamentalisti cristianoppongono alle scoperte della
biologia e della fisica sulle origini della vitarégengono che il Libro della
Genesi offra spiegazioni scientificamente corrette incontestabili; i
fondamentalisti ebrei continuano ad osservare aigehte la loro Legge
rivelata e alcune donne musulmane, contestandbldods vita e i valori delle
donne occidentali, si coprono con veli e chadooltta, sia i fondamentalisti
ebrei che quelli musulmani partecipano al conflgtabo-israeliano con spirito
e finalita religiose anche se le origini e le cadseé contrasti presentano un
carattere principalmente politico. Non sono perpii da sottovalutare i
fondamentalismi vigenti nelle altre grandi religionondiali; i fondamentalisti
buddhisti, hinduisti e perfino confuciani, malgradaivino a contraddire i
precetti peculiari delle filosofie orientali, rit@no numerosi principi della
cultura liberale, lottano con fervore in nome de#hgione valendosi del sacro
come unica via possibile di risoluzione ai problerazionali.

Questo risveglio della coscienza religiosa ha sspruanti davano ormai per
scontato che il laicismo fosse una tendenza irsthvde e che la fede sarebbe



presto scomparsa dalla vita degli uomini, i quadtalmente assorbiti dalla
razionalita, non avrebbero piu avuto bisogno de#fgione, relegandola
casomai alla mera sfera privata. In realta, noo sa@ non € accaduto ma, al
contrario, verso la fine degli anni settanta delvétmnto i fondamentalisti
hanno cominciato ad opporsi fortemente a questaeregia laica’
(Armstrong, 2002, p. 10) tentando di ricondurredigione al centro della vita
sociale e politica.

La presente relazione analizza la natura del rlgvegligioso e della sua
deriva fondamentalista con 'obiettivo di compremeil significato profondo
ed intrinseco, le origini e modalita di svilupp@ implicazioni culturali e
politiche e gli effetti determinati a livello intesizionale. La tesi € divisa in
quattro parti ciascuna riservata a problematictterénti: il primo capitolo
affronta I'analisi e 'interpretazione corretta defmine<<fondamentalisme-,
oggetto di controversie, ambiguita e fittizie iqetazioni esponendo, in
seguito, le caratteristiche principali del movinefdndamentalista attraverso
le ricerche condotte in particolare da Enzo Padeeazo Guolo, rilevanti
sociologi delle religioni nel panorama italiano,da Massimo Introvigne,
fondatore e direttore del CESNUR, il Centro Studiles Nuove Religioni,
descrivendo, altresi, le origini storiche e teceicimitamente ad una distinzione
tra le diverse correnti del fondamentalismo, intego, tradizionalismo e
conservatorismo religiosi. Nel secondo capitolo neie esaminato |l
fondamentalismo islamico, il suo rapporto con lagirene musulmana, le
radici ideologiche e storiche e i piu importantvamimenti ad esso correlati: la
rivoluzione iraniana, la causa palestinese, la rguar Sudan, la rete di al-
Qa'ida nonché una valutazione dei rapporti confliituad la cultura
musulmana e quella occidentale. Il terzo capitaacerne gli sviluppi del
fenomeno fondamentalista all'interno delle maggioeligioni mondiali,
proponendo, altresi, esempi concreti a dimostraza®ila forza propulsiva dei
movimenti in questione a partire dal neofondamesrta protestante, attivo
principalmente negli Stati Uniti, i movimenti ulocdodossi ebraici protagonisti

del conflitto arabo-israeliano, il neointegrismatolco con le sue probabili



derive fondamentaliste, la questione del fondantienta nelle religioni e
filosofie orientali dell'India contemporanea con‘f@rnduismo e il sikhismo, ed
infine, il movimento riformatore dei monaci buddhig Sri Lanka. In linea
con quanto affermato si terminera nel quarto cépitacon una
problematizzazione e riconcettualizzazione del Mmemoo fondamentalista
andando oltre le mere apparenze e svelando cidl ¢bedamentalismo puo
nascondere dietro i vessilli della religione, i titesacri, la violenza e
I'intolleranza invocate in nome di Dio. Una dellesgibili chiavi di lettura del
tema proposto consiste nel tentativo di comprenderel fondamentalismo
religioso sia in realta utilizzato a servizio dinfid@ti d’'interesse ovvero se i
conflitti d’interesse siano veramente perseguitiragerso una sincera e
appassionata fede. Inoltre, in che misura la caltwecidentale nell’arco dei
secoli e successivamente la globalizzazione hammdribuito al risveglio
religioso e all’'origine di una profonda avversiomanecessita di rivalsa delle
culture non occidentali nei confronti delle polite; dei valori e stili di vita
occidentali? Si prospetta davvero uno scontro d@iéa come ha sostenuto |l
politologo Samuel Huntington nella sua opeta “scontro delle civilta e il
nuovo ordinemondiale” proponendo cosi una delle analisi piu discusse di
questi anni? Infine, la relazione si conclude ctourge considerazioni che
evidenziano e confermano la complessita del fenonmerquestione e le sue
evidenti implicazioni in problematiche politichegcamomiche e culturali. Si
svela, inoltre, il fallimento dell'estremismo e l#eliolenza come risoluzione
dei conflitti soprattutto quando tutto cio avviemelducendo motivazioni
religiose.

E’ vero che nella nostra epoca si vive la religéosén modo differente rispetto
ai nostri antenati nel mondo conservatore premadquando i miti e la fede
aiutavano gli individui ad accettare i limiti deltiiverso e delluomo. Oggi
siamo orientati verso il futuro e una volta plasndati mondo moderno non
riusciamo a comprendere la antiche forme di spilitia; anche se le tradizioni
e la religione fanno tuttora parte della nostraa vabbiamo una naturale

tendenza a considerare la verita come qualcosaodcreto, storico ed



empirico. Molte persone, soprattutto in Europa @entale, che nel XX secolo
hanno vissuto vere tragedie hanno abbandonatéigeoree poiché considerano
la ragione l'unica via alla verita. Al contempo gtiienziati ribadiscono come |l
logos razionale non sia in grado di risolvere questi@hi significato

trascendente, ovvero gli orrori dei genocidi, lemge, la poverta, le ingiustizie
(cfr. Armstrong, 2002). “Da qui prende origine wmoto al centro della cultura
moderna che gli occidentali hanno sperimentato @ stadio molto precoce
della rivoluzione scientifica: l'umanita aveva perdorientamento e si

scontrava con il nulla infinito” (Armstrong, 200p, 435). Cio nonostante,
differenti correnti di pensiero percepivano l'altanamento dalla religione
come un’emancipazione dalle restrizioni che aveempme imposto, una
liberazione, citando Karl Marx, dall*oppio dei polf; si e creduto

fermamente negli ideali dell’'llluminismo, nella fazalitd delluomo, nella

sacra liberta dell'individuo piuttosto che in unoDiontano e immaginario.
Eppure, in un mondo solo apparentemente secoléwizzavo della capacita di
avvicinarsi alle ragioni piu profonde della psiottee miti, liturgie e pratiche
mistiche dell’antichitd sapevano fornire, la ragicsembra smarrirsi; alla fine
del XX secolo il mito liberale secondo cui 'umaniprogredisce verso una
condizione sempre piu illuminata e tollerante apgantastico quanto qualsiasi

Nk

altro mito millenaristico. Senza le restrizioniufia verita “superiore” e mitica
la ragione ha talvolta commesso crimini altrettagr@andi, se non maggiori, di
qualsiasi atrocita perpetrata dai fondamentalitmimodernita é stata benefica
ma spesso anche crudele specialmente nella priseadiella sua espansione;
cio riguarda principalmente i paesi in via di spiw che spesso hanno vissuto
la cultura occidentale moderna come invasiva, imfstica ed estranea. |l
fondamentalismo religioso sorge, in parte, comellidne al’egemonia della
secolarizzazione e alla cultura occidentale, uriatefo di elaborare nuove
forme di fede, una sorta di esperimento religiosmenno. Spesso, tuttavia, la
sfida per “risacralizzare la societa” diventa aggirea e distorta, perde la
compassione che per tutte le fedi & essenzialedicarinvece un’ideologia di

esclusione, odio, perfino violenza. | movimentidamentalisti frequentemente



si sono evoluti in relazione dialettica con un $&G®mo aggressivo che
mostrava scarso rispetto per le diverse religioni gspettivi seguaci. |
‘secolari’ e i ‘fondamentalisti’ sembrano intrapablin una crescente spirale di
ostilita e recriminazioni; i ‘fondamentalisti’ dostobero sviluppare una
maggiore indulgenza e abbandonare la via dellarguper recuperare la
coerenza con le proprie religioni, al contempagicolari’ dovrebbero avvalersi
della benevolenza, della tolleranza e del rispa#odiritti umani, valori che
rappresentano gli aspetti piu evoluti della trashz occidentale moderna (cfr.
Armstrong, 2002).



Capitolo Primo

I fondamentalismo religioso:

analisi di un concetto



1.1 I significati del termine “fondamentalismo”

L’accezione generale del termine “fondamentalisdesigna I'atteggiamento
di coloro che perseguono l'attuazione intransigentiesgmatica dei principi di
un movimento religioso.

Correntemente I'espressione “fondamentalismo” vietilezzata per designare
movimenti e gruppi di diversa matrice religiosaigtichtamente in riferimento
allislam, all’ebraismo, al protestantesimo, altochtesimo, ad alcune delle piu
importanti religioni e filosofie orientali come Iiduismo, lo sikhismo e il
buddhismo; spesso, l'uso indiscriminato del termifendamentalismo” da
origine a confusione e finte convinzioni trasformalo in “un’etichetta
apposta non sempre in modo appropriato su reaftaratiti e in contesti
diversi. Quasi sempre esso e sinonimo di fanatisetigioso o di violenza
sacra” (Pace, Guolo, 2001, p. 3). Si e diffusa,ltiep I'idea che il
fondamentalismo sia il tentativo di alcuni movimesdtremisti di ritornare al
passato, ad un mondo premoderno, alle origini heticella religione,
scontrandosi, tuttavia, con una realta modernaca,la@he rende impossibile
velleita arcaiche e ortodosse; in questo sendondamentalismo si potrebbe
rintracciare nelle grandi religioni mondiali coma gemplice e malinconico
desiderio di ritornare ad un passato puro, sadeslé, I'unico in cui 'Uomo,
Dio e la Societa coesistevano in totale armonra@nformita ai precetti sacri.
Cio nonostante, Enzo Pace e Renzo Guolo ossertlangrima avvertenza da
seguire e intanto di parlarne al plurale: esistdihersi fondamentalismi, a
seconda dei diversi contesti culturali e religiosi quali movimenti, gruppi e
organizzazioni di lotta armata sono nati e agist@Race, Guolo, 2001, p. 3);
parlare di “fondamentalismi” vuol dire rispettagepeculiarita, le differenze, i
motivi contingenti che di volta in volta il fenomerpresenta. La seconda
avvertenza consiste nell’evitare di ridurre la ctaspita del fondamentalismo
solo alle manifestazioni piu radicali che esso kauato 0 pud assumere a
seconda dei contesti in cui si sviluppa; infattfohdamentalismo non si riduce

ad astratte formule di fede religiosa 0 a slogavlewiti ma & opportuno



ricordare che dietro alle categorie astratte sircelpersone che esprimono idee
e si rifanno ad una specifica dottrina religiostivahdo, dunque, processi e
azioni collettive che vanno esaminate nella lorecHxita e particolarita (cfr.
Pace, Stefani, 2000).

A volte il fondamentalismo viene confuso con akrimini simili che, pur se in
misura diversa, rinviano a concezioni e atteggianretigiosi di chiusura nei
confronti della societa moderna quali l'integrismb,tradizionalismo e il
conservatorismo. Si chiariranno successivamentenaao piu specifico le
differenze fra i suddetti termini, cid nonostané,opportuno sottolineare
immediatamente che la particolarita del fondamésrtad € il valore conferito
al tema della politica in misura diversa e maggiaspetto ad altre correnti
religiose. Naturalmente i movimenti fondamentalistbn sono impegnati
direttamente nella lotta politica, tranne in radasg né si propongono di
conquistare il potere ma come affermano Pace edGUal posta in gioco € in
realta piu rilevante. Il fondamentalismo €&, infattn tipo di pensiero e di agire
religioso che si interroga sul vincolo etico chengé assieme le persone che
vivono in una stessa societa, sentita come totdiitaredenti impegnati in
guanto tali in ogni campo dell’agire sociale. Eggpongono in modo radicale
il problema del fondamento ultimo, etico-religiostella polis: la comunita
politica che prende forma nello Stato deve fondawsun patto di fraternita
religiosa” (Pace, Guolo, 2001, p. 4). Si intendened‘patto” il legame che i
credenti stipulano con il loro Dio, oppure, I'ingie dei valori considerati
sacrosanti e dunque indispensabili che ogni creddezne rispettare e difendere
in ogni modo, includendo anche la competizionetigali percio, la societa
immaginata dai fondamentalisti non € composta davitiui autonomi e isolati
ma da fedeli che non possono non vedere ricon@st¢autcomune identita
religiosa in tutte le sfere della vita, privataoeisle (cfr. Pace, Stefani, 2000).
Pertanto il fondamentalismo si propone come altaraaalle societa laiche
nelle quali la separazione fra Stato e Chiesa éaioun valore primario e
imprescindibile e si esclude a priori un legame pgdditica e religione; “il

fondamentalismo mette in evidenza l'infondatezzialelgami sociali, che non



sono piu annodati saldamente alecorda di Die>. Tutto cio significa
ricollocare al centro della vita sociale la fun2antegratrice della religione, e
cioe rifondare su basi assolute e certe la credealteitiva nella legittimita
degli ordinamenti statali moderni, legittimita diicspesso essi denunciano un
grave deficit. Anche nel caso in cui questi ordieatnsi basano su principi
democratici” (Pace, Guolo, 2001, p. 5). Molto spessfatti, si riscontra nel
lessico dei fondamentalisti il tema della corrue@olitica e del decadimento
nelle societa moderne: il degrado etico, sociatenemico, politico, sarebbe
quindi generato dall’allontanamento dalla veritaschsta contenuta nel
messaggio religioso. Il processo di modernizzazidre provocato un
mutamento radicale della societa dando vita ad andm per alcuni strano e
irriconoscibile che produce alienazione e smarrimehfondamentalisti sono
convinti di battersi contro forze che minacciandoiio valori piu sacri. E’
evidente che tutti coloro che apprezzano la libertde conquiste della
modernita trovino difficile comprendere I'angosacle queste provocano nei
fondamentalisti religiosi. “Eppure, la modernit&ne spesso vissuta hon come
una liberazione, ma come una pesante aggressiamas{rong, 2002, p. 17).
La rinascita della fede anche nel mondo occidentedle sempre € stata
apprezzata soprattutto quando si € espressa in wiottmto e crudele. La
societa moderna si e cosi divisa fra ‘secolariraigiosi’ che non di rado
vivono nello stesso paese ma parlano un linguagdjgerso, spesso antitetico, e
hanno punti di vista completamente differenti, mobabili: quello che appare
sacro e positivo nel campo dell’'uno diventa demamia disordinato in quello
dell’altro. Sia i ‘secolari’ che i ‘religiosi’ sientono fortemente minacciati gli
uni dagli altri e cid non fa che inasprire le pagtiaumentare il senso di
alienazione e di estraniamento creando una sitnezempre potenzialmente
pericolosa. Cosa puo fare la classe dirigente dibersecolare, per creare un
contatto tra diverse culture e scongiurare la jpdgai di future battaglie?
Naturalmente la soppressione e la coercizione appresentano le soluzioni
piu idonee e risolutive, ma al contrario, possoradere piu estremisti i

fondamentalisti o potenziali tali. In particolara tepressione ha segnato



profondamente coloro che percepiscono la secokmiane come un fenomeno
assolutamente negativo e dannoso, e ha perfincsazaffo la loro visione
religiosa, rendendola violenta e intollerante, gando estremismi e fanatismi,
confluiti spesso nei movimenti di matrice fondanadista (cfr. Armstrong,
2002). Questa tesi concernente la natura del foedtilsmo e proposta
nell'opera“ln nome di Dio” di Karen Armostrong sostiene che “il desiderio di
definire dottrine, erigere barriere, stabilire danfe segregare i fedeli in
un’enclave sacra in cui la legge viene osservaiarssamente, nasce dal
terrore che ha fatto temere a tutti i fondamerntajgima o poi, che i secolari
stessero per annientarli. I mondo moderno, chdib@rale appare tanto
entusiasmante, al fondamentalista sembra senzasiimtato di significato,
addirittura satanico” (Armstrong, 2002, p. 17). dggini del malessere si
riscontrano in un’aperta avversione ad alcune dsfiizioni piu positive del
mondo moderno, allidea che l'umanita stia preeipito verso una fine
ineluttabile quanto orribile. Karen Armstrong calesia impossibile superare
questa paura impiegando il ragionamento o misurmercdove; risulta piu
funzionale e costruttivo valutare la profondita gliesta nevrosi, cercare di
capire le cause profonde che spingono molti indivatl aderire ai movimenti
fondamentalisti (cfr. Armstrong, 2002).

Nondimeno e di nuovo opportuno ribadire che la lpaféondamentalismo”
non & una categoria univoca o scontata ma necesgsitmuamente di essere
messa in discussione.

Il sociologo Massimo Introvigne si € occupato degbfiare una chiarificazione
terminologica alternativa proponendo una teoridietginomia religiosa basata
sull'ipotesi che il mercato religioso sia diviso mcchie e i seguaci delle
diverse fedi siano consumatori riuniti in gruppfi@f ciascuno dei quali
costituisce specifiche nicchie del mercato religioBremessa alla teoria delle
nicchie religiose sono le nozioni ¢ktensiones>, <<strictness> e <<costb>; la
prima riguarda la dissonanza e la differenza trgpratiche di un gruppo
religioso e quelle della maggioranza nella societ&ui tale gruppo risiede;

riguardo cio, molte religioni anche nella civiltacoidentale sono in
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<<tensione> su diversi aspetti rispetto alle maggioranze $ioditeorici inglesi
dell’economia religiosa misurano il grado di tems&dra le istituzioni religiose
e la societa rifacendosi al concetto dliictnessper definire gruppi che si
collocano nelle nicchiestrict e ultra-strict, evitando in tal modo l'etichetta
“fondamentalista” o “ultra-fondamentalisa”; € eunde che in italiano l'uso
dell’aggettivostrettonon sia immediatamente intelligibile.

Infine, sostenendo che anche le economie religiersgono conto del rapporto
costi/benefici, fattori come la<tensione> e la <<strictness> si possono
descrivere e misurare in termini di costi per amtd piu un gruppo religioso e
caratterizzato datrictnesse da un’alta tensione con la societa tanto piwvchi
aderisce deve pagare costi significativi che néneate, nella maggior parte
dei casi, sono di carattere simbolico e socialepe@ad esempio rinunciare a
bere alcolici o a fumare. Introvigne propone, duwqun modello adattato a
guello esposto dagli studiosi americani Roger Fimlkkodney Stark nel saggio
“Acts of Faith Explainingthe Human Side of Religiordel 2000 e composto
da cinque nicchie religiose, dagli ultra-progressagli ultra-strict, che si
dispongono: “a) secondo il grado di tensione coedeieta, da molto basso a
molto alto; b) secondo Iatrictness da quasi inesistente a pervasiva e
dominante; c) secondo i costi di appartenenza, olformodesti a molto alti”
(Introvigne, 2004, p. 31).

Al fine di semplificare una realta assai complelsgevigne tenta pertanto di
ridurla a “tipi ideali, anziché inventari ricavadalla grande molteplicita dei
casi concreti” (Introvigne, 2004, p. 65). Esaminaial primo luogo i rapporti
fra religione e cultura, Introvigne perviene ad uipartizione tra<laicismo->,
<fondamentalisme- e <<laicita>>. Il pensiero laico caldeggia la totale
separazione tra la cultura e la fede; le organiemazreligiose che
appartengono alla nicchia ultra-progressista agro\pienamente la premessa
laicista mentre i gruppi progressisti, pur non Bdse completamente
d’accordo, la ritengono oramai inevitabile e scem@ compromessi. Al
contrario, le organizzazioni religiose che occupdmmicchie ultra-strict e

strict sostengono tenacemente che tra la fede e la @uttame spesso anche
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tra la fede e la politica, non debba esserci digime ma debbano piuttosto
coincidere “per cui ogni modo di produzione dellatera che non parta
esplicitamente dalla fede, ogni politica che noa direttamente e senza
mediazioni religiosa, sara considerata di voltavirita sospetta, ovvero
totalmente inaccettabile se non demoniaca” (Intnee@j 2004, p. 65). | seguaci
che compongono la nicchidtra-strict sono senz’altro i piu radicali, coloro che
rifiutano la societd in cui vivono e si chiudonolitsonente in comunita
separate oppure si ribellano alla societa stessaamdo di cambiarla,
trasformandosi, pertanto, in movimenti religiostigo “rivoluzionario”.

Le organizzazioni religiose della nicchia centralee Introvigne definisce
“conservatrici” sono invece esponenti delizlaicite>>, vale a dire la
distinzione ma non la separazione tra fede e @jldunque, in questa ottica la
cultura, la politica ed ogni manifestazione terygna avendo un certo grado di
autonomia, sono comunque sottoposte al giudizita deligione e allesame
della morale.

“Beninteso, come tutti gli idealtipi, questi tre dedli hanno un rapporto di
semplice analogia con realta molto piu complesséumate. Il confronto fra
laicismo, fondamentalismo e laicita contribuisceopa rendere ragione di un
gran numero di crisi locali ed &€ essenziale perostgre la questione del
<<fondamentalisme-“ (Introvigne, 2004, p. 66).

Percio, al fine di poter effettuare un’efficace wiflazione del termine
<<fondamentalisme- rifacendoci agli studi condotti dal sociologo Intigne
potremmo correlare la teoria delle nicchie e il el teorico proposto e
ipotizzare una distinzione fra organizzazioni relsg di tipo <<ultra-
progressista, <<progressiste, <<conservatore., <<fondamentalistes e
<<ultra-fondamentalista (o radicale) superando cosi le difficolta di trzidne
del termine inglesestrict secondo lo schema della tavola successiva (cfr.
Introvigne, 2004).
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Tavola 1 — Tipi di organizzazione religiosa (Intigive, 2004, p. 67)

. ultra- . . ultra-
Tipo , progressista conservatore fondamenta |311a .
progressista ondamentalista
- ultra- . . . .
Nicchia , progressista conservatrige  strict ultra-strict
progressista
Rapporto | gonarazione | separazione| distinzione e . R
religione/c . fusione identita assoluta
ultura (promossa) (accettata) | collaborazione
Livello di 1 1t6 hasso basso medio alto molto altd
tensione
Costi molto bassi bassi medi alti molto alti

Le tipologie presentate da Introvigne sono ricomgilic a strumenti
metodologici utilizzabili per valutare e spiegasndmeni nella realta molto

complessi, quali sono i movimenti fondamentalisti.
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1.2 Le caratteristiche peculiari del fondamentai®

Per chiarire e comprendere meglio il significato II'égpressione
<fondamentalisme- € opportuno analizzare gli elementi essenziali che
caratterizzano i movimenti fondamentalisti.

All'origine delle motivazioni e degli obiettivi chefondamentalisti intendono
perseguire e possibile riscontrare la dialetticafoidatezza/rifondazione”
(Pace, Guolo, 2001, p. 5); l'infondatezza concdenprecarieta, I'anomia, la
mancanza di valori religiosi tipica delle societ@ddarne; la rifondazione
rappresenta, percio, una diretta conseguenzaalictaidizione e “allude a un
progetto tanto ambizioso quanto irrealistico: rtpog al centro delle societa
moderne il primato della legge religiosa su queltssitiva, umana” (Pace,
Guolo, 2001, p. 6).

Il vero credente, nel senso difondamentaliste>, non solo & ostile ai valori
proposti dalla modernita ma rintraccia l'unica teernel Libro sacro che é
diretta manifestazione dell’Essere Supremo.

Enzo Pace e Renzo Guolo nel tedtdohdamentalisniisuggeriscono quattro
principi fondanti e distintivi del fondamentalismo:

a) il principio dell'inerranza del Libro sacroil contenuto del Libro sacro deve
essere osservato nella sua interezza poiché ralechéu verita assoluta, la
parola di Dio e la retta via da seguire per tulitivgmini. La perfezione del
Libro sacro non permette una selezione di sigrifeeartando, ad esempio, le
parti mitologiche oppure libere interpretazioni piarte della ragione umana,
pena lo stravolgimento della verita rivelata;

b) il principio dell'astoricita della verita e del Libro che la conserva:
I'astoricita rende impossibile collocare il messaggeligioso in una
prospettiva storica o0 modificarlo a seconda dei liamenti della societa
umana;

c) il principio della superiorita della Legge divirgu quella terrena: dal Libro
sacro si evince un modello sociale perfetto, iapibile e superiore a

qualsiasi altra forma di societa realizzata daglmini poiché “la sovranita
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politica trova legittimazione solo nella sovrani&ina” (Pace, Stefani, 2000,
p. 22);

d) il primato del mito di fondazionesi tratta di un mito originario dell'identita
di un gruppo o di un popolo intero che mette ialtsI'assolutezza del sistema
di credenza e fonda I'etica della fratellanza, dia&nso profondo di coesione
che unisce tutti i credenti (cfr. Pace, Guolo, 2001

Questi tratti forniscono una precisazione compidé fondamentalismo e
“possiamo, percio, assumerli come la tela di urfandéone sufficientemente
ampia per poter ricomprendere in essa le varie dogel fenomeno in
guestione” (Pace, Stefani, 2000, p. 22); naturateeessi determinano
conseguenze sia da un punto di vista pratico cheettwale. Infatti, i fedeli
credendo fermamente che la religione e il sacrdaled valere in ogni aspetto
della vita sia privata che sociale, lasciano sempteavedere riferimenti a
simboli religiosi che diventano una forma di comoazione e uno strumento di
lotta politica e religiosa giacché evocano la cuisibne di sentimenti e
credenze vivi nella memoria collettiva. La sceltdudghi sacri e I'esecuzione
di gesti esemplari fanno parte di questo tipo diiitazione cosi come il
ricorso alla forza armata: “di fronte alla reaziathel potere che si rifiuta di
accettare il punto di vista fondamentalista in natekpluralismo democratico
o dell’autonomia della sfera politica o delle ragidi Stato o degli interessi del
blocco sociale dominante, il ricorso alla violengacra appare una scelta
obbligata agli occhi dei militanti” (Pace, Guol®@®, p. 7).

Un secondo aspetto rilevante consiste nella “sméralel Nemico” (Pace,
Guolo, 2001, p. 8); i movimenti fondamentalisti es@no un disagio sociale,
il terrore di perdere le proprie radici e la prepdentita collettiva a causa di un
individualismo sempre piu profondo, del permissivise relativismo morali.
Secondo la concezione dei fondamentalisti la resgafita della crisi nella
societa moderna e da attribuire a diversi fatbnuluralismo democratico, il
secolarismo, I'Occidente capitalistico, lo Statodamo eticamente neutrale e
cosi via. Questi fattori personificano il Nemicowdita in volta da combattere

per difendere “la memoria che lega gruppi umaniopoi a un’antica e
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superiore origine: il patto di alleanza particolaos una parola divina rivelata
0 con una legge sacra” (Pace, Guolo, 2001, p.’@)ojia religiosa si coniuga
cosi con la volonta di spiritualizzare la politistorzandosi di contrastare i
fallimenti delle utopie politiche moderne, dal camamo al liberalismo.

Oltre alle interpretazioni fornite dai sociologi d@ae Guolo € interessante
accennare ai tentativi effettuati negli ultimi denedall’AmericanAcademyof
Arts and Sciencesal fine di definire le caratteristiche generalil de
fondamentalismo tramite Fundamentalism Projecthe ha prodotto cinque
volumi pubblicati tra il 1991 e il 1995. “Dal puntdi vista ideologico Il
fondamentalismo e definito come un movimento dzi@ze all’emarginazione
della religione” (Introvigne, 2004, p. 61). Si dgge come un movimento che
seleziona alcuni aspetti della tradizione che aspirdifendere attraverso lo
scontro e l'avversione con alcuni elementi delladeraita; da origine, come
afferma Introvigne, ad una sorta eimanicheismo morate dividendo il
mondo in<<noi>> e <<loro>>, <<male-> e <<bene> utilizzando, altresi, un
principio di assolutismo e infallibilita rispettoll@a Sacre Scritture. |
componenti dei vari movimenti fondamentalisti vengaconsiderati come un
gruppo di<<elett> che combattono contro #&monde-> corrotto. Spesso si
caratterizzano per un’organizzazione autoritariee tabilisce regole di
comportamento anche esteriori, come specifici ineluimalle quali assegnano
un alto valore simbolico. Inoltre, Fundamentalism Projecveva ipotizzato
due previsioni che non si sono verificate: la prirche i fondamentalismi
fossero in declino; la seconda, che si stessearamito in ghetti rinunciando
alla lotta e alla pretesa di influire nella societa realta, al contrario, i
fondamentalismi si sono sviluppati e rafforzati efitando gruppi solidi e
influenti persino nella vita politica.

“La revanche de Diéwcome I'ha definita Gilles Kepel gia nel 1991, ldaineta
degli anni Settanta ha interessato praticament® itytaesi; la causa piu
evidente e importante si riscontra senz’altro nedlési dei processi di
modernizzazione sociale, economica e culturale ayevano per un certo

periodo offerto agli uomini un senso didentita &@ dppartenenza;
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successivamente, l'urbanizzazione caotica, la digmazione, la carenza di
concreti punti di riferimento hanno generato unaefmecessita “di nuove fonti
di identificazione, nuove e stabili forme di comaoma, nuovi corpi di regole
morali che diano un senso e uno scopo alla lo@ & religione, sia quella
tradizionale che quella fondamentalista, rispondati® queste necessita. Gl
uomini non vivono di solo cervello. In tempi di rdpmutamenti sociali le
identita si dissolvono, I'io deve essere ridefinibocorre creare nuove identita.
Le questioni di identita assumono priorita rispedtauelle di interesse. Gli
uomini sentono il bisogno di capire: chi sono? Aappartengo? La religione
offre risposte soddisfacenti e i gruppi religicgppresentano piccole comunita
sociali in grado di sostituire quelle perdute a usteg dell'inurbamento”
(Huntington, 1997, pp. 134, 135). Non €& un casogipeche i piu recenti e
diversificati movimenti fondamentalisti abbiano &vwrigine nei paesi in cui
I'esplosione demografica ha cancellato il vecchiodello del villaggio-
comunita e la diffusione dei mezzi di comunicaziaimenassa ha intaccato le
culture autoctone tradizionali. In molti casi leganizzazioni religiose
soddisfano i bisogni sociali che gli Stati non semarado di fornire come |
servizi medici, le scuole, I'assistenza agli angiarpronti interventi nei casi
imprevisti di calamita o difficolta economiche. “ldissgregazione dell'ordine e
della societa civile crea dei vuoti che a volte g@m riempiti dai gruppi
religiosi, spesso fondamentalisti” (Huntington, I9p. 136).

Si possono per di piu riscontrare ulteriori motieaiz alla rinascita religiosa
quali il ripiegamento dell’Occidente e la fine @elGuerra fredda; mentre
nell’Ottocento le elite non occidentali assimilanan parte i valori liberali, nel
XX secolo importarono l'ideologia marxista e soist che, congiuntamente al
nazionalismo, divenne uno strumento di opposizicakimperialismo
occidentale. Quando invece I'Unione Sovietica sssdise e I'economia
pianificata socialista risulto inefficace per aweido sviluppo economico si
cred una sorta di vuoto ideologico che Governi a@eciali e Organizzazioni
Internazionali come la Banca Mondiale e il Fondonetario internazionale

hanno tentato di colmare attraverso le dottrinéadsto-ortodossia economica
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e della democrazia politica; a parere di Samueltidgton il fallimento del
comunismo e l'assenza di “seducenti divinita secolaanno favorito fa
revanche de Diéudal momento che la religione sostituisce I'idepéo e il
nazionalismo religioso subentra al nazionalismoddcfr. Huntington, 1997).
In conclusione, e plausibile sostenere che il fomelstalismo sia un
movimento antisecolare, antiuniversalistico e amidentale, escludendo
ovwviamente le organizzazioni di vocazione cristjananoltre, il
fondamentalismo confuta il relativismo, l'individismo e il consumismo
auspicando uno sviluppo economico, sociale e politompatibile con la

religione.
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1.3 Le origini storiche del fondamentalismo

Il fondamentalismo nasce alla fine dell’Ottocentgin Stati Uniti d’America
nell’ambito religioso protestante. Si trattava dailcorrente teologica scaturita
dalla critica alla teologia liberale diffusa da fmin Europa la quale
professava la necessita di avvalersi degli strumeritici delle moderne
scienze umane, come la storia, la sociologia eld&dia per correggere la
Bibbia e liberarla dai retaggi storici e mitolog@bsoleti e anacronistici. Al
contrario, i teologi conservatori protestanti tesh@iche l'integrita della Bibbia
fosse contaminata e alterata, si opposero formabkmaie nuove tendenze in
una conferenza tenutasi a Niagara Falls nel 188&ntki la quale stilarono un
documento solenne che costituisce “l'atto ufficialdi nascita del
fondamentalismo protestante, nel quale sintetizmara punti ritenuti
inalienabili per un sapere teologico rispettosdadetrita della Bibbia. | punti
erano i seguenti:

a) l'assoluta inerranza del Testo sacro;

b) la riaffermazione della divinita di Cristo;

c) il fatto che Cristo sia nato da una Vergine;

d) la redenzione universale garantita dalla moresarrezione di Cristo;

e) la resurrezione della carne e la certezza deltaonda venuta di Cristo”
(Pace, Guolo, 2001, p. 14).

Il precetto fondamentale della corrente teologioaservatrice € certamente
“linerranza del Testo sacro” che, infatti, distugil fondamentalismo da altre
correnti definite “moderniste” poiché consenton@dottare il metodo storico-
critico nell'interpretazione della Bibbia; cio imph un’analisi critica e
scientifica del Testo sacro in chiave storica eiadecuna rivalutazione dei
dogmi, una comparazione storica della religionstiama con le altre esistenti,
e infine, una nuova interpretazione, ridimensioreatavolte scettica, riguardo
alcune verita in precedenza ritenute indiscutibiibme la verginita della

Madonna o la divinita di Cristo (cfr. Pace, GuoRf)01). L'impostazione
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modernista e liberale provoco, inoltre, una replitaansigente del Papa che
nel 1907 condanno apertamente il modernismo cowitécaPascendi

E’ opportuno, altresi, analizzare I'ultimo puntd decumento di Niagara Falls
ossia la convinzione assoluta nella seconda vetiuGxisto diffusa agli inizi
dell'Ottocento dalle correnti millenaristiche deiowmenti di risveglio
evangelico protestante sia in Inghilterra che n&ihti Uniti. In realta, il
millenarismo compare gia alle origini del cristiameo e si traduce nella
convinzione che Cristo tornera sulla terra peramsare un regno di mille anni
prima della fine del mondo.

“Certezza della verita integrale e assoluta coritemel Testo sacro e fede
incrollabile nellimminente ritorno di Cristo sonpercio, i due ingredienti di
base del fondamentalismo storico. In termini gehecmesti due elementi
costituiscono una forma mentale molto diffusa anchaltri contesti religiosi
nei quali emergono movimenti di tipo fondamentalistoviamo sempre, da un
lato, I'affermazione dell'inerranza di un Testo saee, dall’altro, I'idea che |l
credente sia chiamato a impegnarsi nella lottaipalper abbattere il Nemico
che impedisce il trionfo in terra del regno del&ita” (Pace, Guolo, 2001, pp.
15, 16).

Le idee e i valori espressi a Niagara Falls daliotggprotestanti si diffusero
notevolmente fra il 1909 e il 1915 grazie alla pida#zione ad opera di due
pastori battisti di una serie di piccoli volumiitotati The Fundamentalsai
qguali si ispirarono quanti, in seguito, costituiboun movimento rivolto
all'osservazione rigorosa “dei fondamenti dellagiehe”. La controversia si
estese, pertanto, nella societa civile dando vitaocimenti di opinione ed
eventi eclatanti come il cosiddetteprocesso della scimmiao ScopeTrial,
dal nome del protagonistahe rappresenta il primo ingresso del movimento
fondamentalista sulla scena pubblica; nel 1925%tiinfnella citta di Dayton
ebbe luogo il procedimento penale contro Scopel,Tua professore di
biologia, accusato di insegnare a scuola le teewieluzioniste di Charles
Darwin considerate ddeadersdel movimento fondamentalista contrarie ai

valori e precetti della Bibbia; lo Stato del Terses approvo una legge che
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proibiva agli insegnanti di diffondere le teorieodwioniste nelle scuole,
mentre giornali d’importanza nazionale come <éNew York Times
trattarono ampiamente il caso. Per la prima valtanque, il fondamentalismo
religioso si evidenzio all’opinione pubblica anclatraverso i mezzi di
comunicazione strumentalizzandoli per divenire wvimento socio-religioso
radicato nella societa, visibile e consolidato,erativo alle correnti
moderniste.

Nel 1919 i fondamentalisti protestanti istituironia World Christian
Fundamentals Associationlefinendo, cosi, un preciso progetto culturale:
“riconquistare il mondo moderno secolarizzato éssanizzato” (Pace, Guolo,
2001, p. 17) recuperando I'egemonia all'internoledgdiu influenti chiese
protestanti, consolidando il rapporto con i medaganizzando gruppi di
pressione politica per ottenere fondi statali deestire in nuove scuole
confessionale e altre attivita religiose.

Tra il 1909 e il 1925 il fondamentalismo proteseast diffuse capillarmente
nella societa americana e divenne il baluardo d=ieB della liberta e della
cristianita; gli Stati Uniti erano considerati laudbva Gerusalemme insignita
della missione di difendere il mondo dal Male int@mte, la rivoluzione
bolscevica e la prima guerra mondiale, evocate piami predicatori
fondamentalisti, tra i quali Billy Sunday, come &, <<la bestia
dell’Apocalisse> e I'avvento dell'anti-Cristo (cfr. Pace, Guolo,d().

Il movimento fondamentalista protestante € ancgg dinamico e nel corso
del XX secolo le sue peculiari caratteristiche sostate utilizzate per
identificare movimenti religiosi fondamentalisti iambiti molto differenti
come quello ebraico, hinduista, sikhista, buddhistaslamico; piu ostici
risultano piuttosto i tentativi di accostare laeggiria di fondamentalismo al
cattolicesimo.

E’ lecito comunque constatare come il fondamentadisavviato nel nucleo
circoscritto del mondo protestante, si sia poiupplato e diffuso all’interno di
differenti e numerosi ambienti religiosi divenenda fenomeno di portata

globale.
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1.4 Le differenze tra fondamentalismo, integrismo,

tradizionalismo e conservatorismo religiosi

Per una migliore interpretazione del fondamentadisen dei suoi requisiti
peculiari, € opportuno rilevare le differenze tigesto fenomeno e movimenti
similari ma non identici che potrebbero determirareri concettuali.

Le maggiori difficolta nel tracciare un confine piso tra il fondamentalismo e
gli altri movimenti si riscontrano nell’approcciom I'integrismo, una corrente
di pensiero sorta nell’Ottocento all'interno dettolicesimo (cfr. Pace, Guolo,
2001). In seguito all'llluminismo e alla Rivoluzienfrancese 1 valori di
riferimento degli uomini mutarono radicalmente cobié la fede assoluta nella
religione e nella Chiesa cattolica e I'ossequi@letei suoi dogmi lasciarono
il posto ad una nuova convinzione che privilegitvaazionalita, la laicita, i
principi universali diliberté, egalite, fraternitée il costituzionalismo. Questo
cambiamento rinnovatore suscitd nel mondo cattolicimore di perdere i
privilegi, il potere, I'adesione da sempre conferitd esso; al contempo, la
stessa religiosita veniva messa in discussionesacdaizzata. L’integrismo
nacque, percio, come salvaguardia della fede a @iesa, per riaffermare |l
sacro e attuare in modo integrale, senza compromes#cipi della dottrina
cattolica nella vita politica, economica e socidléimpegno politico da parte
dei cattolici e, di conseguenza, volto a restautar@ societa cristiana e uno
Stato teocratico” (Pace, Guolo, 2001, p. 9). Unmgse pratico di queste teorie
e stata I'opera del 181Dt Pape” scritta da Joseph de Maistre, nella quale si
affermava che “ogni sovranitd proviene da Dio, iban vero Sovrano
dell’'Universo intero” (Pace, Guolo, 2001, p. 10).

Nonostante le apparenti somiglianze quali il profmnvalore conferito alla
religiosita e I'attivismo politico per restituirella fede un ruolo dominante
esiste una radicale differenza tra il fondamentadis e I'integrismo
riscontrabile in un’analisi dei principi piu impartti; esattamente, I'interesse
principale dell’integrismo € la dottrina della Céée I'invocazione dell’autorita
infallibile del Papa garante del contenuto di \Zernitella dottrina e non |l
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richiamo diretto al Libro sacro e ai suoi contenntionfutabili come viceversa
abbiamo ravvisato nel fondamentalismo. Inoltre,mbvimento connesso
all'integrismo accorda ad un’istituzione, la Chiesattolica, il monopolio
dell'interpretazione dei testi sacri e I'opporténitquindi, di modificarli in
conformita alle esigenze e ai cambiamenti (cfr.eR&uolo, 2001) mentre |l
fondamentalismo preclude a chiunque di modificamcensiderare la parola
rivelata da Dio nel Libro sacro perché incontrodée ed eterna.

Piu agevole e individuare le differenze tra il fantentalismo, il
tradizionalismo e il conservatorismo. Per tradialismo si intende una
tendenza comune a molte religioni di non acconsertd alcuna variazione
della confessione consolidata, dei testi sacriledptatiche liturgiche o dei
rituali poiché qualsiasi cambiamento comporteralntee diminuzione di valore
e infine il declino della religione.

Sebbene anche il conservatorismo si riveli fortemmdagato alla tradizione
religiosa e si opponga in generale ai mutament &sientifica piuttosto una
visione ideologica che si rapporta a un sistemarddenza religiosa e si
esprime soprattutto nel timore della perdita diuaehza sociale della religione
e dell’equilibrio che essa garantisce” (Pace, Gual®1, p. 11).

Entrambi le correnti si distinguono dal fondamestab dal momento che non
contemplano il principio sostanziale dell'inerrardel Libro sacro né “il mito
di una societa delle origini che debba essere diita nel tempo presente”
(Pace, Guolo, 2001, p. 11).

In conclusione, a seguito di un esame complessipossibile evincere che il
fondamentalismo sia un movimento autonomo e aa#éestlotato di una sua

vitalitd e specificita, differente da altri fenomeeligioso contemporanei.
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Capitolo Secondo

Il fondamentalismo

iIslamico
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2.1 L’islam

L'islam e innanzitutto una religione monoteista att@rizzante lidentita
personale e collettiva di oltre novecento milionndisulmani che popolano le
regioni mediane del nostro pianeta dalle costecafe dell’Atlantico al
Pacifico meridionale, dalle steppe siberiane at#de dell’Asia meridionale. |
musulmani si differenziano tra loro per etnia, liag organizzazione socio-
politica e cultura eppure lislam li unisce, permaaconcezione che hanno di
se stessi, regola la loro esistenza quotidianalafotregami sociali, da loro una
speranza di salvezza.

L’islam appare una fede che sfocia spesso nellenza e nell’aggressivita,
nondimeno, € bene considerare come molti musulsiaséntano minacciati
dal potere dell'Occidente; per evitare visioni dit¢ basate sull'idea dell'islam
come “nemico” che potrebbero rafforzare le comptinaolitiche musulmane
piu ostili al'Occidente, & particolarmente imparta cercare di comprendere
profondamente l'islam, i suoi valori e come esgidinionino la mentalita, lo
stile di vita, le aspirazioni dei musulmani.

La parola <<islams> deriva dalla radice<<slm-> che significa<<essere
incolume->, <<essere sicuse e piu specificatamenteaffidare->, <<rimettere
gualcosa al giudizio di qualcuso Tuttavia, l'accezione semantica
maggiormente adottata esprim&oncreta ed attiva sottomissione alla volonta
del Dio Unice>; inoltre, la parola<<islam>> € etimologicamente legata a
<<salam> che vuol dire<<pace> e I'espressione con cui i musulmani di tutto
il mondo si salutano e salutano gli straniesisesalam ‘alaykumk<che la pace
sia con te> testimonianza di come agli occhi di molti musulimiadea di un
islam aggressivo sia frutto di una deformazione rdedia occidentali (cfr.
Ruthven, 1999). Un elemento chiave per capire lgioae islamica e la
condotta del musulmano che si da completamentesalémta di Dio e che fa
di questa dimensione etica la sua missione; in tquegnso lislam e
totalizzante perché non c’é aspetto della vita'wtwtho che sia separabile da

quello etico.
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L’islam ha origine nella rivelazione del Corano Blofeta Muhammad
avvenuta nel 610 d.C. Nel 622 il Profeta e i swguaci si trasferirono dalla
Mecca a Medina fondando lo Stato musulmano con kmhad quale guida
spirituale e militare; egli fara costante riferineral Libro rivelato per la
gestione della comunita musulmana avvalorando fhttexe giuridico e
normativo oltreche spirituale del testo che sett# nellaUmmahla comunita
musulmana, dove non esiste separazione tra il teaige lo spirituale (cfr.
Guardi, 1997) né una<Chiesa> paragonabile al papato cattolico, ovvero
un’istituzione investita del potere di dettare leggulle questioni religiose ed
esprimere un punto di vista islamico ufficiale. Cibndeclino dello Stato
islamico sopravvissuto non piu di due secoli all@arten di Muhammad
“lautorita religiosa fu conferita aglulama (plurale dialim, <<dotte->), una
classe di studiosi che per la loro funzione di@dse interpreti della tradizione
sono piu simili ai rabbini ebraici che ai pretisti@ni” (Ruthven, 1999, p. 11).
Secondo i musulmani la parola di Dio € il Coran@aiché essa e eterna,
perfetta, universale anche il Corano € eterno,efterie universale; in esso |l
credente rintraccia le norme spirituali, eticheyrigliche e sociali necessarie in
ogni ambito della vita privata e collettiva.

La shari‘a che in arabo significa letteralmenteretta via> € I'insieme delle
norme che regolano la vita del musulmano, cio ah@dcidente si definisce |l
diritto e si basa su diverse fonti, prime fra tutteCorano, che ha validita
assoluta. Al contrario della cultura occidentalengue, I'islam non contempla
la separazione tra potere spirituale e potere temgama entrambi sono
inscindibilmente legati; la concezione tipica nslim tradizionale e, infatti,
guella di una comunita musulmana guidata da unto $¢@cratico. Per tutte
queste ragioni l'islam costituisce nelle regionivedoesso ha maggiormente
esercitato la sua influenza un enorgies di simboli collettivi prima ancora
che un’esperienza religiosa, che milioni di persdreno trasmesso di
generazione in generazione. Essendo l'islam piortoprassi, un insieme di
regole prescrittive che devono valere nella vidividuale e sociale giorno per

giorno, che una compiuta ortodossia, il problem#&oddo che si pone ancor
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oggi € l'autonomia delle scelte di fede rispettta alornice normativa che
I'islam pretende di fornire a tutta la societayte le sfere della vita collettiva:
dall’economia alla politica, dal diritto alle prahére giudiziarie, dalla scienza
alle relazioni di genere. Societa a lungo abitagpensare all'islam come ad un
completo e organico sistema di credenza e di furaziento della vita politica
non possono sopportare di vedere colonizzato eudstil silos di simboli
alimentato dall'islam. L’eredita dei grandi imp@mmayyade e abbaside che
hanno fatto grande I'islam storico, la cosi dettadioro dell’islam, fu rilevata
dall'impero ottomano e fissata sino alla crisi de$ublime Porta quando i
confini di cid che restava del patrimonio islamidarono aperti alla
dominazione coloniale europea. Dopo un lungo periticdecadenza culturale,
politica e religiosa, si assiste allemergere divimenti collettivi che
interpretano un sostanziale bisogno di identitaers musulmani in un mondo
che cambia senza rinunciare ai tratti originariladgbropria cultura di
appartenenza (cfr. Pace, Stefani, 2000).

L’esigenza sentita da molti musulmani di una rintasislamica ha motivato e
provocato I'esplosione del fondamentalismo e debtesmo spesso sfociati in
atti di grave crudelta; cido nonostante € inoppatawvalersi di stereotipi e
generalizzazioni e considerare tutti i musulmargragsivi e ostili poiché si
sminuirebbe il profondo valore di una grande caltaon ammettendo, allo
stesso tempo, che I'islam rappresenti in ogni moh@a delle grandi famiglie
del genere umano” (Lapidus, 2000, p. 9).
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2.2 1duejihad

Jihad € un termine arabo diffuso ormai a livello interiomale soprattutto a
causa delluso che ne fanno i movimenti islamicindamentalisti
contemporanei spesso in relazione ad atti di termm. Si tratta senz’altro di
un termine controverso che si offre a varie e @sténti interpretazioni,
definito da molti autori come la prova inequivodalulella violenza insita nella
religione islamica.

Nella sua accezione originaria la parphad significa <<sforzoe-> 0 <<lotta>>,
ma nella tradizione islamica non si riferisce saibaa questioni militari,
dunque, I'abituale traduzioneguerra santa si rivela fuorviante. Secondo la
definizione classica, infatti, il credente musulmauo intraprendere jihad
<<con il cuore, con la lingua, con le mani, oppure t spade> anche se il
metodo principale, secondo l'autrice Malise Ruthwei primo.

Nella religione islamica la preghiera, il digiuno ile pellegrinaggio sono
considerati obblighi individuali mentrejihad € un dovere collettivo; in base ai
precetti islamici esso puo quindi essere decretatte da chi governa a nome
della comunita e per questo motivo e stato adofiatovolte come strumento
politico (cfr. Ruthven, 1999).

Secondo il diritto musulmano classico il territoabitato dai musulmani nel
quale vige lashari‘a, viene definitadar al-Islam che si contrappone dar al-
kufr, ossia il territorio della miscredenza, nel quaba si professa la religione
islamica. Questa distinzione, tuttavia, non e spasscritta dal Corano ma fu
elaborata quando si concluse I'espansione temitoriell’islam; il jihad ha
cominciato allora a simboleggiare uno sforzo dispasione e conversione
verso le terre rimaste sotto il controllo dei noredenti. Il significato
etimologico del termine, osskxsforzarsi, applicarsi con zelg implica un
profondo impegno sia contro un nemico visibile, sttro il demonio, sia
contro se stessi. Nel Corano le prescrizionijiald mostrano un’evoluzione
cronologica da un’ampia tolleranza non violenta rea Wguerra puramente

difensiva. | musulmani I'hanno in seguito interpttet principalmente
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nell’accezione bellica e combattiva, considerandoiamale necessario e reso
legittimo dal fine che si prefigge, ovvero, quetlocondurre tutti gli uomini
sulla retta via di Dio; in questo sensgililad si combatte per esaltare la parola
di Dio e non per estendere i territori o procuraisithezze.

In tempi piu recenti € stato proclamato, in periddicrisi internazionale, il
jihad inteso come<guerra santa, ma € importante sottolineare il fatto che in
questi casi il conflitto non avviene tra due soggetligiosi, come tra islam e
cristianesimo, bensi tra mondo musulmano e mondodeatale, spesso
adducendo motivazioni anticoloniali e anti-impeastd.

Secondo la tradizione islamica il Profeta distitrael jihad <<minore->, vale a
dire <<la guerra contro i politeist e il jihad <<maggiore>, ovvero<<la lotta
contro il male>, lo sforzo che impegna per tutta la vita ogni nhusuno
virtuoso (cfr. Ruthven, 1999) ; in questo seconidaificato il jihad puo essere

rivolto allinterno~, inteso come impegno costante e assoluto di agaiente
nell’osservare la parola di Dio e $hari‘a, oppure alfesterno”, come “dovere
di adoperarsi per I'affermazione del dominio unsade dell’lslam nel mondo”
(Khoury, 2004, p. 47).

“Storicamente” come afferma Malise Ruthven “e statgihad maggiore a
sostenere I'espansione dell’islam in molte partidendo” (Ruthven, 1999, p.
119) ed in questo senso il termine viene adottatstrementalizzato dai
fondamentalisti islamici con lo scopo di legittiradtazione armata e la guerra
legale contro i nemici dell'lslam, coloro che rdg@mo nei territori detar al-

kufr.
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2.3 Il fondamentalismo islamico: origini e definiani

Sebbene il movimento fondamentalista trovi le sagdar originarie nel mondo
protestante cristiano € possibile applicare lagmata di fondamentalismo
anche in riferimento ai movimenti radicali islamadie presentano specifiche
motivazioni storiche, culturali e religiose e, aisa della loro complessita ed
eterogeneita, richiedono ulteriori precisazioni.

Come nota l'autore Massimo Introvigne per alcunetteristiche lo schema
del Fundamentalism Projectsulta inadeguato a descrivere il fondamentalismo
islamico poiché non definisce tanto una correnfent@rno dell’islam quanto
l'islam in genere, rischiando cosi di confonderdti tu musulmani per
fondamentalisti. “Per esempio, la reazione contemaérginazione della
religione dalla cultura e dalla politica, l'idea lidefallibilita delle Sacre
Scritture, e cosi via, sono caratteristiche su-ccerto con sfumature diverse —
quasi tutti i musulmani, in genere, concordanotr@wigne, 2004, p. 85). Negli
anni novanta é stato adottato un altro elementddomentale non presente nel
Fundamentalism Projectper costruire la categoria di fondamentalismo
islamico, vale a dire la non distinzione, non stdonon separazione fra
religione e politica, non soltanto quindi tra redige e cultura, e il desiderio di
ristabilire I'ordine ideale della Citta di Dio nelondo musulmano attraverso la
rigorosa applicazione della legge islamicashari‘a. Sembra che la letteratura
degli anni novanta parlasse di fondamentalismanigla in due sensi diversi
differenziando fra<<fondamentalismo-tipo ideale e <<fondamentalismo-
movimente>. Il fondamentalismo di tipo ideale € un modellgpdnsiero e di
atteggiamento, secondo le categorie i@hdamentalism Projecinterpretate
in Senso rigoroso e restrittivo, altrimenti potretdriferirsi a tutti i musulmani
per le ragioni accennate, con una particolare tersza sulle caratteristiche
sociologiche che rimandano a un attivismo politiebbgioso militante; in
questo senso il fondamentalismo islamico racchaldene correnti puritane e

antimoderne diffuse a partire dal XVIIl secolo coiheahhabismo, ideologia
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ufficiale dell'attuale Arabia Saudita, che si sospesso affiliate alla scuola
giuridica hanbalita, la piu rigorista, e propagage XI1X e XX secolo.
Nondimeno dal 2000 sembra prevalere la secondamezli fondamentalismo
islamico riferita a un determinato movimento storiche presenta precise
origini e sviluppi; in questa accezione «iondamentalismo-movimenits ha
origine dopo la Prima guerra mondiale come reazall@gepenetrazione delle
idee occidentali moderne nel mondo musulmano alli i oppone con |l
ritorno al Corano e I'applicazione rigorosa dedlzari‘a cosi da poter evitare
qualsiasi tentativo d’instaurare nelle terre deliim sistemi giuridici di tipo
occidentale. Inoltre, dopo la caduta del califfiagb 1924 il fondamentalismo si
presenta anche come<movimento del califfate> poiché prospetta la
restaurazione di questa funzione con un ruolo piel meramente simbolico
(cfr. Introvigne, 2004).

Al contrario, Pace e Guolo sostengono che l'aceeziccompleta di
fondamentalismo islamico comprenda siadlondamentalismo-tipo ideale
ovvero le correnti del risveglio e del riformismore nel XVIII e XIX secolo,
sia il <<fondamentalismo-moviment® emerso nel XX secolo e definito
radicale, che mostra elementi di continuita e ratiton le due fasi precedenti
del fondamentalismo; rifacendosi a questa tesgnitlamentalismo islamico e
classificabile come un tentativo storicamente deieato di attuare una
rinascita islamica, ripristinare I'antico splendogerestaurare I'applicazione
della legge islamica in tutte le comunita musulmeompiuto in fasi storiche
diverse che possono essere definite come etasstefgtio, del riformismo e del
radicalismo (cfr. Pace, Guolo, 2001).

Al fine di comprendere questo complesso fenomenmeessario risalire al
mito di fondazione dell'islam che trae origine d=perienza storica dell’eta
delloro musulmana, quella della comunitda del Pwnfedei suoi primi
successori e degli imperi fondati sull'islam e gmati dai califfi, i quali
raggiunsero vette culturali cosmopolite e una nateprosperita economica.
Successivamente, dal VIl al XIX secolo I'islam sffuse in Medio Oriente,

Asia interna e Cina, India, Asia sud-orientale,idd€re Balcani dando vita a
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molte varianti del modello iniziale; nondimeno, d@cadenza del califfato
iniziata intorno al Xl secolo con l'avvento primdei Mongoli e poi dei
Turchi ottomani viene considerata un momento di@s) quanto lo Stato e la
societa arabo-musulmana ne uscirono fortemente fivatli Infatti, le
comunita islamiche sono state profondamente adtelalta disgregazione degli
imperi musulmani, dal declino economico, dal catdlireligioso interno e
soprattutto dall'affermazione del dominio economigmlitico e culturale
europeo e occidentale. Il processo avviato in epotaniale ha portato alla
creazione di Stati nazionali e ad importanti camm@ati nella struttura
economica e sociale, cid0 nonostante, nei paesi Imasi il risultato del
processo iniziato nel Settecento e nell’Ottocero si puo descrivere come un
movimento lineare verso la cosi dettanodernizzazione ma piuttosto come
un continuo conflitto per il raggiungimento di ofbire politici, economici e
culturali (cfr. Ruthven, 1999). Da almeno due seidainondo musulmano é
attraversato da movimenti che cercano di ristabilordine ideale della Citta
islamica in cui religione, societa e politica erastcettamente legate tra loro

secondo un preciso ordine gerarchico.
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2.4 llrisveglio

“Il risveglio & quella corrente del fondamentalisisamico che tra il XVIIl e

il XIX secolo si manifesta nelle aree periferichegli imperi musulmani, ed e
caratterizzata dall’attivismo di attori socialirdatrice prevalentemente tribale”
(Pace, Guolo, 2001, p. 35). | movimenti di risvegdrano guidati da capi tribu
che tentavano di contrastare la progressiva pemete europea, i valori e i
simboli ad essa correlati in nome del ritorno pllaezza delle fonti dell’islam.
A partire dal 1700, infatti, i tre grandi imperi suimani, quello ottomano,
indiano e persiano, cominciarono a decadere a cdela pressione delle
potenze coloniali europee e della concomitante edsnomica e demografica
che li aveva colpiti. Pertanto, i movimenti di rglio furono I'espressione di
un profondo malessere, sociale, politico, religiespur operando in contesti e
luoghi diversi del mondo musulmano si trovavano @ndividere idee
fondamentali come la riaffermazione del carattéggelamente monoteista, la
decisione di abbandonare i territori in cui la prema degli infedeli, dei
politeisti e dei pagani fosse predominante, la sgté di riconquistare le terre
dell'islam cadute sotto il dominio dell'infedele traverso il jihad, il
combattimento sulla via di Dio. Un altro elementmmzine si riscontra nella
figura di un leader carismatico a cui spesso sibaisce il titolo di Mahdi,
I'Atteso o I'Inviato da Dio, colui che fondera<kRegno dei Giustb prima del
Giudizio finale e rinnovera la fede islamica.

I movimenti di risveglio si diffusero in varie area le quali I'India
settentrionale, la Nigeria, il Ciad, la SomaliaSildan ma non sono riusciti a
durare nel tempo poiché la loro perifericita eaidlicamento ai ristretti ambiti
tribali costituirono in seguito un fattore di intseca debolezza e furono cosi
sopraffatti dagli apparati religiosi, tecnici, anmsirativi e militari delle citta
che costituivano il centro degli imperi.

L’unico movimento che é riuscito a diffondersi e asumere un importanza
considerevole in tutto il mondo musulmano e quédledato da Muhammad

Abd’ al-Wahhab nell’Arabia centrale a partire dafIX secolo. Il wahhabismo
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predicava il ritorno alle fonti, ad un islam purdileerato dalle innovazioni

importate dalle potenze coloniali e si incentrae@rattutto sul concetto di

rububiyya l'assoluta sovranita di Dio, su un rigido monsia0o e sul totale

rifiuto del politeismo a cui viene associata quedsforma di adorazione verso
gli esseri umani, compresi i santi. Il successquiisto movimento di risveglio
e stato favorito certamente dall’alleanza stre@ali745 tra Abd’ al-Wahhab e
'emiro Muhammad Ibn Saud, capo della potente trlbcale dei Saud,

fondatori della monarchia saudita che regneraatuidle Arabia Saudita dopo
la caduta dell’'impero ottomano; i Saud “istituzibnzeranno e custodiranno in
tal modo l'intransigente credo wahhabita” (Pacef&ti, 2000, p. 60).

Il fallimento generale dei movimenti di risveglieccetto il caso del

wahhabismo, non é stato tuttavia del tutto negativquanto ha suscitato in
seguito una profonda riflessione che “aprira conuania strada al riformismo”

(Pace, Guolo, 2001, p. 39).
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2.5 |l riformismo

Il riformismo, sviluppato nel cuore dell'impero musiano contrariamente ai
movimenti di risveglio, affrontava il problema datretratezza scientifica,
tecnologica e politica dell’islam rispetto al suttagonista storico, I'Europa, e
si poneva come obiettivo principale quello di este all'islam il ruolo
prestigioso smarrito nel tempo. Dunque non sidvatdi un movimento di
chiusura nei confronti della scienza e della teagi@l moderna, bensi, il tema
di fondo era la modernizzazione dell'islam, un gwamento interno che
consentisse di ridimensionare la supremazia octaten attraverso
I'acquisizione e il dominio delle tecniche istitarali, militari e di produzione.
“La parola d'ordine € modernizzare l'islam per islazare la modernita. E’
una sfida al tempo stesso teologica e politicajgiceda e scientifica.
Modernizzare lislam non significa, perd, abbandena fondamenti della
<«fede dei padss” (Pace, Stefani, 2000, p. 61). Anche la dottrin@l d
riformismo similmente ai movimenti di risveglio, uglicava necessario
rinnovare la fede “purificando I'islam dalle deviezi dell’eta della decadenza,
ovvero, dalla sua sostanziale indifferenza allaefiziosita dei costumi’ e
all'indifferentismo religioso, dalla sua anima stgiziosa e sclerotizzata,
dall'influenza del’'umanesimo musulmano” (Pace f&te 2000, p. 62).

La corrente piu importante del riformismo, la Sighgd, si manifesto nel XIX
secolo all'interno dell'ottomanesimo grazie allopedel suo fondatore, il
persiano Jamal al-Din al-Afghani e ai suoi maggiesponenti tra cui
'egiziano Muhammad ‘Abdu, il suo discepolo RasHRida e il siriano
Kawakibi; si diffuse, altresi, in Algeria attraversl dotto Ben Badis e
successivamente in Siria, Turchia, Marocco e India.

La riflessione concernente il tema della riformd/’'déam teorizzata da al-
Afghani imputava i successi dellEuropa e la supac#ta di espandersi
dall’Afghanistan alla Tunisia non tanto alla forzelle armi quanto e
soprattutto alla potenza della scienza; al cortrdai tradizione islamica non é

stata in grado di sostenere la competizione cotedaologia europea dando
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prova in tal modo del suo declino e della sua eatetza. Al-Afghani
sosteneva che il limite maggiore allo sviluppo @eatbnoscenza scientifica
fosse la tradizione imitativa del Corano che remdéwvtesto sacro un mero
deposito immutabile di precetti da imitare acritente in ogni tempo e che
percio, doveva essere sostituita da un’interpretazrazionale e critica, la sola
in grado di ritornare allo spirito profondo e libestel Corano.

Tali idee furono rielaborate e utilizzate dal mogimo noto come Tanzimat
diffuso all'interno del mondo ottomano, nel cuotesso dell’'ultimo grande
impero del mondo musulmano; tale corrente di pensponeva “al centro
della sua strategia non tanto una riforma religidsiiiislam, quanto piuttosto
la modernizzazione dello Stato, da perseguire \va&tts@ una graduale ma
radicale ristrutturazione dell’apparato amminist@te burocratico cosi da
rendere piu snello ed efficace I'esercizio del pmtpolitico” (Pace, Stefani,
2000, p. 65). A differenza dei movimenti di risvieghel’ambito della dottrina
ottomana il modello a cui ispirarsi non era piulan€ocieta ideale del Profeta a
Medina, né gli imperi islamici, ma lo Stato europewmderno e la sua
organizzazione burocratica; essa aspirava ad atwaa riforma dall’alto per
via politica, in particolar modo attraverso l'ingtazione di una forma di
democrazia rispettosa dei precetti coranici entatvo di conciliare modernita
e islam cercando di ritradurre nel linguaggio is@malcune categorie
tipicamente europee (cfr. Pace, Guolo, 2001). S#xomuesta linea
interpretativa nel Corano vi sarebbe delineato uadetio specifico di
partecipazione democratica, la pratica della cdazigdne, che consisterebbe
nell'usanza introdotta da Muhammad di ascoltar@rgano consultivo prima
di prendere qualsiasi decisione rilevante per lmwdta. Il recupero della
pratica della consultazione consentirebbe da undaintrodurre correttivi alle
forme autoritarie di potere invalse per secoli mebndo musulmano e,
dall’altro, di conciliare I'esigenza di una moderioama di gestione del potere
piu vicina al modello democratico occidentale carsalvaguardia di principi
regolativi contenuti nel Corano e dunque apparteraiautentica tradizione

islamica. Oggetto dell’attenzione riformista furoanoche la riorganizzazione
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della scienza e della tecnica concomitante al supento del sistema
patrimoniale caratteristico dei Paesi musulmanaataggio di un’economia di
mercato. Lo Stato ipotizzato dai riformisti avreblmovuto assumere
caratteristiche e modelli organizzativi funzionaklla conservazione
dell'identita politica di cido che sarebbe rimaswl'tmpero ottomano dopo la
sua inevitabile caduta; pertanto, la corrente diaspgo del Tanzimat ha
anticipato ulteriori movimenti che cercheranno efinire e difendere l'identita
nazionale dei popoli musulmani come ad esempiol@uigi Giovani Turchi.
Infatti all'inizio del Novecento e dopo la cadutalldmpero ottomano, il
riformismo ha dato spesso impulso alle rivendicazi@azionaliste e alle lotte
per I'indipendenza, come nel caso del movimentafiséh in Algeria guidato
da Ibn Badis che pose le basi per I'identificazideépopolo algerino oppresso
dal colonialismo francese attraverso l'unita deitsbli religiosi.

Malgrado cio, i modelli proposti dal riformismo naiuscirono a tradursi in
reali progetti politici a causa dell’'affermarsi dabhzionalismo nell’epoca
postcoloniale, la cui strategia consisteva nelidizeazione di uno Stato laico
nel quale attuare una netta separazione fra rakge politica secondo l'idea
dell'impossibilita di conciliare I'islam e la moddgta.

In cio si evidenzia il limite costitutivo dei movanti riformisti: modernizzare
l'islam senza assorbire la cultura della modernpansare che si possa
selettivamente assumerne soltanto delle parti hllega si era rivelato
impossibile. Nel momento in cui si affermd I'esigandi mantenere un
rapporto dialettico tra lislam e la cultura ocaidigle, i processi che
condurranno all'indipendenza dei paesi musulmailie gmtenze europee non
furono condotti né dai riformisti né tanto meno &ders del mondo religioso
islamico, bensi, dalle élite nazionaliste di matrimccidentale, le quali, una
volta al potere negli Stati di nuova formazionajurranno l'islam a fatto
culturale o a dimensione religiosa privatizzatdwesndolo dalla politica senza

per questo cancellarlo dalla sfera pubblica.

37



2.6 Il radicalismo

L’esito negativo dei tentativi attuati dai movimemiformisti di conciliare
islam e modernita ha una sintomatica connessione loosviluppo dei
movimenti radicali, o dell'islam politico, dal momi® che i fattori scatenanti
del radicalismo islamico sono rintracciabili sidl'esclusione dell'islam come
componente prioritaria dei nuovi stati-nazione isddlla caduta dell’impero
ottomano, sia nella diffusione delle ideologie diatnte occidentale,
nazionaliste o socialiste. Il radicalismo puo essgmsiderato un superamento
dei precedenti movimenti in quanto si ricollegaiaveglio quando ripropone
la necessita di ‘tornare alle origini’ del modelth societa disegnato dal
Profeta, e riprende dal riformismo [lattenzione @mloblema dello Stato
modernizzando in tal modo il concetto jitad e islamizzando quello di
modernita. Nella dottrina radicale e il fattore ipob I'elemento centrale
fondato dalla coppia antinomica amico/nemico; #nfanella tradizione
islamica il politico & percepito come mero strunaeahe consente ai credenti
'adempimento degli obblighi di fede, mentre nedicalismo diventa lo
strumento necessario per I'edificazione dello S&ttco permeato di sacralita
che il movimento intende realizzare (cfr. Pace, Iud001). Tuttavia € bene
considerare che prima ancora della dimensioneigalihel pensiero dei padri
fondatori c’e un’esigenza di carattere religiose don puo essere dimenticata,
giacche la radicalita delle scelte in campo pdaitsgi giustifica in quanto i
contenuti della fede e della tradizione vengonerpretati ed assunti come
principi non negoziabili. Tutto cido é frutto di uabiettivo ben preciso:
rifondare religiosamente dal basso la societa e di secolarizzazione e
laddove questa operazione trovi 'opposizione delite al potere, organizzarsi
per rovesciare il governo ed instaurare un modsttuale coerente con quello
che si ricava da una rilettura del Corano e de#ldizione (cfr. Pace, Stefani,
2000).
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Alle origini del radicalismo vi & I’Associazione ideratelli Musulmani fondata
nel 1928 dall’egiziano Hasan al-Barfma il partito Jama’at-e islamiistituito
nel 1941 da Abul'Ala Mawdufli Questa corrente di pensiero che Introvigne ha
definito <<fondamentalismo-moviments si pone alcuni obiettivi basilari:
I'applicazione della legge islamica, Ehari‘a, in ogni comunita islamica,
I'unificazione dei paesi a maggioranza islamicaumiunica realta politico-
religiosa nuovamente guidata dal califfo e la mpreda parte del califfato
restaurato del sogno originario di un’islamizzag@el mondo intero.

Alcuni specialisti, tra i quali Gilles Kepel, osgano come il fondamentalismo
islamico opponga ostilita anche nei confronti degliema e tutti i
‘professionisti del sacro’ che considera infeudali’autorita costituita
responsabile delle ingiustizie sociali diffuse pakesi musulmani (cfr. Kepel,
2001).

Questi principi costituirono il fulcro dell’ideoleg di Hasan al-Banna che
istitui 'Associazione dei Fratelli Musulmani in umomento di grande
smarrimento per il mondo islamico; infatti questeripdo coincide con la
massima espansione della colonizzazione europeanotae con la scomparsa
del califfato ottomano di Istanbul abolito da Atatlinel 1924. Il califfato, che
simboleggia l'unita dei credenti del mondo inteffo, sostituito da una
Repubblica nazionalista turca e laica. La Fondazidei Fratelli Musulmani
rappresenta una delle reazioni a questo smarrimemicarna la dimensione
politica dell'islam sostituendosi al califfato désito. Ai partiti nazionalisti
egiziani dell’epoca che reclamavano I'indipendedatia Gran Bretagna e una
costituzione democratica, i Fratelli opponevano siagan rimasto assai in
voga nella corrente islamicas<la nostra Costituzione e il Corang cio
significa che I'islam & un sistema completo e mtahe non necessita di valori
esogeni o europei per l'organizzazione dell’'ordiseciale gia delineato
efficacemente nel Corano. In pochi anni 'Asso@agi dei Fratelli musulmani

divenne un movimento di massa che si diffuse stjtattra la piccola

11906-1949.
21903-1979.
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borghesia urbana di modesta estrazione, un grupg@le politicamente
escluso, emarginato e insoddisfatto; al contempscria mantenere rapporti
cordiali con il re d'Egitto Faruk che vedeva nel%ociazione un utile
contrappeso ai nazionalisti laici. Il successo Hetelli Musulmani traeva
origine dalla loro capacita di riunire gruppi sdicidiversi, plebe urbana, ceti
rurali, studenti e corte reale attraverso un’effe@pera di proselitismo, ma e
crollato non appena le sue diverse componenti soi@te in conflitto fra di
loro senza che riuscissero a mantenere un’idecuitarale e religiosa. Questa
identita & stata messa in serio pericolo nel 194&8ndo Hasan al-Banna fu
assassinato nel clima di violenza politica che eegh ultimi anni della
monarchia egiziana. Quando nel luglio 1952 N&sseri suoi compagni
rovesciarono la monarchia, i Fratelli Musulmani eral I'opportunita di
edificare una societa senza divisioni garantitd'idsiaurazione dell’ordine
islamico di cui si fanno promotori. Tuttavia il getto nazionalista di Nasser
entro rapidamente in contrasto con l'islamismofeaielli. Infatti, cercando di
coinvolgere l'intera societa, entrambi si conteratevla stessa base, la piccola
borghesia urbana. Il conflitto tra queste due wsiparallele condusse
all'attentato contro Nasser nell'autunno 1954 di cuFratelli Musulmani
furono ritenuti responsabili, tanto che l'organizible venne sciolta, i suoi
membri arrestati e mandati in esilio, diversi dengj impiccati.

A livello sociale la sconfitta dei Fratelli & stataterminata sia dalle incertezze
delle manovre politiche, sia dalla capacita dekaasmo di attrarre la piccola
borghesia, gli studenti e i ceti rurali; € inned@loche il popolo rese a Nasser un
consenso quasi plebiscitario. E’ in questo conteb® Sayyd Qutbcomincio
ad elaborare le sue teorie nei confronti delleiguatatelli Musulmani ebbero
un atteggiamento moderato; essi, difatti, stabilpirevalentemente in Arabia
Saudita e in Giordania, spaventati dall'alto lieetli radicalismo delle idee di

Qutb e ancora traumatizzati dalle repressioni 88K1in Egitto, prediligevano

® Mustafa Kemal Ataturk, 1881-1938, fondatore e priftesidente della Repubblica turca.

4 Gamal Abdel Nasser, Alessandria, 15 gennaio 18&airo, 28 settembre 1970. Ufficiale
di carriera egiziano, uomo politico e Presidentéadeepubblica Egiziana dal 1954 al 1970.

® 1906-1966.
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il compromesso politico allo scontro armato e atesfano I'ora della riscossa
fino alla clamorosa sconfitta subita dagli eseligibi uniti contro Israele nella
guerra dei Sei Giorni del giugno 1967. Quest'ult@saegno un duro colpo agli
Stati nati dal nazionalismo arabo e destabilizzé9da avviando cosi I'epilogo
del consenso sui valori nazionalisti su cui si fovalla legittimita del potere; é
in questa breccia culturale che si insinuera il spEo radicale islamista
ricostituito a partire dalla rilettura fornita dat® (cfr. Kepel, 2001).

I pensiero di Qutb €& di fondamentale importanzall’el@borazione
dell'ideologia dell'islam politico radicale, inverée sue opere sono diffuse nei
circoli dei militanti dei movimenti radicali contgroranei; egli € stato un
leader ideologico e al tempo stesso I'esponengpidco della teologia politica
che ha ispirato molti militanti radicali. Qutb coorpa in carcere la sua opera
maggiore<<Fi zilal al-Qur an>>, <<Al'ombra del Corane> fatta filtrare in
fascicoli semiclandestini tra il 1954 e il 1964 @bplicata postuma ad opera di
suo fratello dopo I'esecuzione capitale dell’autavwenuta il 26 agosto 1966.
Il testo e una sorta di commento coranico tranlitguiale Qutb cerca di
reinterpretare i principi inerranti contenuti nesto sacro alla luce delle
moderne forme dell'organizzazione sociale, dall&tipa all’economia, dalla
famiglia alla religione. L’intento dell’autore e @llo di dimostrare che l'islam
e un sistema universale ed eterno capace di caenibiarondo grazie ai suoi
principi originari. “L’esegesi qutbiana si incentsa alcuni concetti chiave:
jahiliyya, ignoranza religiosdhakimmiyya sovranita unica ed assoluta di Dio,
tali'a, necessita di selezionare un’avanguardia di ‘roiesi’ combattenti, e
jihad, combattimento sulla via di Dio” (Pace, StefariQQ, p. 74). Egli ritiene
che il mondo musulmano sia ricaduto nel corso elelpio nello stesso stato di
ignoranzajahiliyya, in cui vivevano gli arabi prima che Muhammad vesse
la rivelazione dell'islam; come gli arabi paganche i musulmani dell’era dei
nazionalismi ignorano la vera fede poiché venerngoli simbolici come la
nazione, il partito, o il socialismo piuttosto cbeo, al quale appartiene la
sovranita in modo esclusivo sebbene la trascendéinizza obblighi a forme

mediate di sovranita umana. “Un ordinamento chermmosca tale principio
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e una forma di idolatria, poiché designa alcuni emuvrani al posto di Dio”
(Pace, Guolo, 2001, p. 44); leqittimo € soltantpatere dei governanti che
obbediscono alla legge divina e chi si arroga fittdi di disattenderla o
ignorarla si pone contro Dio stesso e la comun#éa atedenti, cosicché i
governati hanno il diritto e il dovere di ribellaed potere empio e spodestare il
‘tiranno’. Concretamente questa impostazione sluica in una dichiarazione
di guerra contro ogni potere esercitato dagli uenminqualsiasi forma si
presenti e qualunque ordinamento adotti e pertdivienta centrale il concetto
di jihad, ovvero, il ricorso alla violenza per contrastagwverni ritenuti empi
perché portatori di valori del tutto incompatilibn la fede islamica; in questo
caso “lojihad nei loro confronti € un atto di ‘difesa dell'uomobntro ogni
tentativo di limitare la sovranita di Dio” e “divencosi inevitabilmente guerra
santa, esperienza mistica ed evento politico dargliallo stesso tempo” (Pace,
Stefani, 2000, p. 77). Qutb elabora in tal modo tewia del fondamento
teologico del potere legittimo che nello Statonsleo potra essere esercitato
solo da figure religiosamente legittimate, le gualiloro volta, dovranno
rispettare la tradizione della consultaziosbura che se dai riformisti era
considerata un mezzo per introdurre nel mondo Mmewd il
costituzionalismo, per l'ideologo egiziano si teatesclusivamente di una
pratica islamica.

Qutb elabora un programma di azione radicale, wm&ezione rivoluzionaria
che esorta i militanti a rompere senza indugi constato empio e ad
annientarlo e il fascino che le sue teorie esemnii@ sulla gioventu degli anni
settanta deriva proprio dalla radicale rottura lzosocieta moderna. L’apporto
delle sue teorie e stato fondamentale per la ges&zdel radicalismo di
matrice sunnita in tutto il mondo musulmano e kaformato la tradizione dei
Fratelli Musulmani ispirandosi in parte alla dotti del contemporaneo
Mawdudi, proponendone una sintesi in chiave piwiata e radicale.

Mawdudi, ideologo pakistano, ha esercitato un’iefiba decisiva
sull’evoluzione del radicalismo ridefinendo i fomdenti culturali dello stato

islamico in antitesi al ‘nazionalismo musulmanokeckarebbe poi sfociato nel
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1947 nella creazione del Pakistan. Pubblica la miraa operax<<Il jihad
nell'islam>>, alla fine degli anni venti nella stessa epocaunBanna fonda i
Fratelli Musulmani in Egitto e da subito si moststile al progetto di ‘uno
stato dei musulmani’ circoscritto in cui il potesarebbe stato nelle mani dei
nazionalisti; Mawdudi, ritenendo che ogni naziosrald fosse un’empieta,
particolarmente quello di matrice europea, progasmstituzione di uno stato
islamico che doveva estendersi in tutta I'Indialle atesso tempo diffidava
degliulema colpevoli di essere venuti a patti con un goverap musulmano.
Egli nel 1941 fondo Idama’at-e islamiun partito politico che si prefiggeva di
attuare un’islamizzazione dall’alto attraversotitiszione di uno stato islamico
la cui sovranita fosse esercitata in nome di Ditekquale la legge applicata
fosse lashari'a. Qutb e i suoi seguaci si iscriveranno nella stelegjica
d’azione ma, mentre quest’ultimi costituiranno uganizzazione clandestina e
violenta, il partito di Mawdudi agira per la maggioarte della propria storia
nella legalita attuando jlhad attraverso la partecipazione al sistema politico
pakistano. Tuttavia, a differenza dall’Associaziated Fratelli Musulmani, la
Jama’at-e islamiottenendo risultati elettorali piuttosto basginre riuscita a
radicarsi tra il popolo e la sua base sociale @sten circoscritta ai ceti medi
inferiori istruiti senza intaccare gli strati pioyeri. Malgrado cio, la continuita
del partito in un’epoca in cui molti radicali aralfirono colpiti dalla
repressione e linfluenza che esercitd su questiultendono fondamentale il
contributo di Mawdudi nello sviluppo del movimentadicale (cfr. Kepel,
2001).

Le teorie di Qutb e Mawdudi hanno contribuito anfog le basi teoriche del
radicalismo islamico sunnita dal quale sono sartharosi movimenti in tutti i
paesi arabi che hanno proseguito la loro lottarcongoverni empi al fine di
conquistare il potere e instaurare uno stato islanfinora, soltanto in Sudan
il gruppo radicale sunnita e riuscito in quest@imb: infatti, nel 1987 il Fronte

Nazionale Islamico sudanese guidato dai Fratellistlmani di Hasan al-
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Turabf sali al potere a Khartum stabilendo un’alleanza cailitari. Dagli
anni ottanta, inoltre, le azioni dimostrative deugpi radicali assunsero una
dimensione armata che trova la sua manifestazianegbatante nell’attentato
che I'associazione della Jihad islamica egiziatiazione radicale dei Fratelli
Musulmani, realizzo contro Anwar Safldt6 ottobre 1981, accusato di aver
tradito la causa islamica firmando un’intesa digpaon Israele. L'islamismo
radicale assumera un volto armato e violento insiguatto il mondo
musulmano, come ad esempio in Algeria e in Pakestove “cristiani, ebrei,
turisti occidentali, tutti coloro che sono accughtessere<portatori di valori
impuri>> e complici del<<complotto mondiale contro lislass, diverranno
bersaglio della<<violenza del sacre” (Pace, Guolo, 2001, p. 50). | motivi
addotti dai leaders del GfAalgerino per giustificare le azioni di terrore tron
inermi vengono configurati, in realta, non tanto A interpretazione che
aderisce al testo sacro, quanto, piuttosto, in ndetla <<giurisprudenza della
necessita>, concetto in base al quale i fondamentalisti daeai costretti ad
usare la violenza perché stanno lottando controaile. “Siamo di fronte, in
realta, alla dimostrazione empirica del fallimemioun tipo di integrismo
religioso radicale che, presumendo di combatter® hattaglia in nome dei
‘diritti di Dio’, non rispetta i diritti minimi dela persona umana” (Pace,
Stefani, 2000, p. 87).

Nel caso della Palestina, gruppi come Hamasla Jihad islamica, hanno
praticato a partire dagli anni novantgillad nella forma del matrtirio: giovani
militanti si sono immolati facendosi saltare inaaimsieme alle loro vittime. “Il
martirio dei giovani militanti radicali riveste Fanzione di indicare al popolo

palestinese, ma anche allintero mondo musulmaralegsia il compito dei

® Hasan al-Turabi, nato nel 1932, ideologo del fonelatalismo sudanese.

" Anwar as-Sadat, 1918-1981, eletto PresidenteHdgtto il 15 ottobre 1970, rimase in carica
fino alla sua morte avvenuta per mano degli intésiraslamici nel 1981.

8 Gruppi islamici armati. L’annullamento della viti@ elettorale del FIS, Fronte islamico di
salvezza, nel 1991, provochera la dura rispostaadiétalismo.

° Movimento per la resistenza islamica, filiaziore Bratelli Musulmani, fondato dallo sceicco
Ahmad Yassin nel 1987.
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veri credenti quando l'islam €& in pericolo e sttadi sacrificare la propria vita
per difenderlo” (Pace, Stefani, 2000, p. 88).

Nel fondamentalismo islamico della fine del secsetmrso compaiono anche
filoni che sembrano rifarsi piu ai canoni dei moeimi di risveglio che a quelli
radicali, cosi in Afghanistan i Taleban, studemtiesblogia, dopo la caduta del
regime comunista e un lungo periodo di guerrigd@no riusciti ad imporre la
loro egemonia su una parte consistente del teéaigohanno instaurato a Kabul
un regime di tipo fondamentalista imponendo cofotaa alla popolazione la
legge coranica in modo ancora piu rigido di qupHaticato dall’Arabia saudita
wahhabita. Pertanto le donne sono state espulkestana pubblica, costrette
ad abbandonare il lavoro e obbligate ad indosdabergd® inoltre, & stata
proibita qualsiasi riproduzione di immagini umanemprese quelle televisive,
nel rifiuto totale di ogni forma di antropomorfisncbe rischierebbe, secondo i
Taleban, di infrangere il divieto di rappresentare con immagini. Si tratta, in
realta, di una forma grossolana di lotta politicantco I'invasione
dell'Occidente e delle sue seducenti immagini z#dita anche in Algeria e
Iran.

“Il radicalismo islamico sembra, dunque, carati@izi piu che per I'identita
della prassi politica e religiosa dei suoi movimeper la assoluta alterita
culturale e ideologica che lo contrappone all’'Oeaqig. Da qui le crescenti
difficolta per le élite modernizzatici e le correittellettuali laiche dei Paesi
musulmani di stabilire rapporti di dialogo con ibndo occidentale senza dare
I'impressione di sacrificare sull’altare della mooiéa i valori della tradizione
islamica” (Pace, Stefani, 2000, p. 90). | principabvimenti radicali islamici,
infatti, hanno provocato solamente guerre e videazsono stati incapaci di
pervenire ad una risoluzione dei contrasti e a@taarazione di uno stato
integralmente etico ispirato alla legge religiogscluso il caso piu noto

dell'lran; per comprendere, dunque, la realta déi &i descriveranno alcuni

1911 Corano, in realta, tiene conto del ruolo delémna riconoscendole una posizione nella vita
sociale e non mette mai in dubbio il fatto che tmmh sia persona e possieda un’anima, il
problema, semmai, € che nei paesi arabi soprawivoodelli e comportamenti sociali tipici
delle societa premoderne (cfr. Guardi, 1997).
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degli avvenimenti piu rilevanti provocati dal fomdantalismo islamico: la

rivoluzione iraniana, la guerra in Palestina eundl&h, la rete di al-gida.

2.7 Larivoluzione iraniana

Nella sfera religiosa sciita il movimento radicdda ottenuto un successo e
un’importanza politica e culturale internazionalee mon ha eguali in campo
sunnita. Cio e avvenuto grazie alla rivoluzioneniaaa del 1979 che pose
termine alla dinastia dei Pahlavi e condusse arpoRuhullah al-Musavi al-
Khomeini*, un membro autorevole del clero sciita, che fuglada della
rivoluzione e una volta al potere, trasformeraahircon l'aiuto delle nuove
generazioni rivoluzionarie in Repubblica islamiadr.( Pace, Guolo, 2001).
Khomeini, nato da una famiglia modesta, rimasenarfdi entrambi i genitori
nel 1906 quando in Persia era in corso la guewmideciAncora giovanissimo
fece parte del partito religioso islamico, un’ureordi stretti osservanti
dell'islam piu nota come movimento talebani chersponeva di imporre un
governo improntato a rigidi costumi. Quando Rezhld®d'? divenne scia nel
1925 questa associazione venne messa fuorilegdomdini fu costretto alla
clandestinita anche se continu0 ad organizzareenresi ad altri diverse
congiure, peraltro fallite, contro lo stesso scia.

Nel 1941 Pahlavi fu deposto e succeduto dal fighhimmad Reza Pahl&Yi
Khomeini vide diminuire l'ostracismo nei suoi canfti e fu reintegrato nella
scala gerarchica religiosa divenendo capo ayatoNegh 1953, tuttavia, Reza
Pahlavi assunse i poteri assoluti e riprese l'ofdepgersecuzione verso il corpo
religioso avviata precedentemente dal padre. Khoinfai uno dei principal
oppositori a questa politica e organizzo nel 1968 nuova congiura contro lo

scia che falli totalmente costringendo l'ayatol@besilio. Mentre in Iran

| 'ayatollah Ruhollah Khomeini, 17 maggio 1902 —iBggo 1989, & stato il capo religioso e
politico dell'lran dal 1979 al 1989.

121877-1944.

131919-1980.

46



l'opposizione allo scia cresceva a causa della depeessione governativa,
tanto che tra il 1970 e il 1978 si calcola sianatestincarcerate centomila
persone, torturate diecimila e uccise tra le goatiia e le cinquemila, anche se
alcune stime parlano di settemilacinquecento, Khoingall'estero, fomento la
rivolta in attesa dell'occasione per dare vita ad tvoluzione. Nel dicembre
1978 la rivolta popolare esplose contro Reza Paldgwco dopo Khomeini
rientro a Teheran da un esilio durato quasi seditii. Sebbene si fosse
mostrato possibilista verso una trattativa, lo dRgza Pahlavi il 3 gennaio
1979 fu costretto a fuggire dall'lran mentre Khomgioteva instaurare una
forma di repubblica islamica, divenendone capo.

Inizio a questo punto un vero e proprio bagno digsa contro i collaboratori
del deposto scia: migliaia di essi furono arrestatucilati dopo un processo
sommario; altri furono mandati in esilio o imprigeti e i rimanenti fuggirono
dal paese. In pochi mesi si considera siano statgafe circa cinquemila
persone e mandate in esilio diecimila; inoltre, Kigini prese cinquantaquattro
ostaggi e minaccio di farli uccidere qualora gliattUniti, accusati di
proteggerlo, non avessero consegnato Reza Pallaseguito al netto rifiuto
da parte degli USA gli ostaggi furono liberati, ma allora per il regime di
Khomeini divennero ‘il grande satana del mondo’.

Quando ando al potere nel 1979, I'ayatollah sirvigeutti i poteri e la carica a
vita. Fra le prime leggi di forte stampo moralisfafurono l'abolizione del
divorzio e la proibizione dell'aborto. Oltre a cigtitui la pena di morte per
l'adulterio, la bestemmia e linfedelta nel matnmoo Impose alle donne la
copertura costante del volto con un velo pur coesdd loro una certa
indipendenza rispetto a quanto avvenuto in temecgutenti. Secondo molti,
nondimeno, durante il regime le donne continuaradoavere molti meno
diritti rispetto alluomo con un’accentuazione dklvere di obbedienza al
marito. Dal 1981 tuttavia, Khomeini, consideraisolamento conseguito nelle
relazioni internazionali, mitigo questo rigido mikseo in modo da preservare
i rapporti diplomatici con altri paesi. L'lran, imgni modo, rifiutd qualsiasi

rapporto commerciale o politico con gli Stati Uniti
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La Repubblica islamica iraniana non si uniformerprancipi tracciati da Qutb
poiché la tradizionale divisione fra sciiti e sunulistinse anche i movimenti
radicali dei due campi, mantenendo percio le divisieologiche intervenute
nei secoli. Per questo motivo e nel rispetto delladenza religiosa del
messianismo sciita ortodosso o duodecimano, laagudlla rivoluzione
divenne il rappresentante dell'lmam nascosto, #licesimo successore del
Profeta scomparso misteriosamente nel 941 d.Ca cla segna l'era della
Grande occultazione, credenza secondo cui I'lmaviveé ma occultato agli
occhi dei credenti che possono comunicare coroloi &ttraverso i sapienti. Le
affinita tra il sunnismo radicale e lo sciismo fivoonario si rintracciano,
invece, sia nella comune invocazione alzri‘a come elemento fondativo
della vita comunitaria, sia nella critica al ceédigioso tradizionale (cfr. Pace,
Guolo, 2001). Dungue la rivoluzione khomeinista rioria <<rivoluzione del
clere> ma solo di una parte di esso, quello medio e imfer mentre i grandi
ayatollah, i teologi di alto rango, ne furono esclitKhomeini non divenne
guida della rivoluzione in quanto ayatollah ma graal suo ruolo di leader
carismatico che combatte per la riscossa dellsmmaj divenuta sempre piu
<<religione degli oppressi ed elemento d'identita nazionale in aperta
opposizione alla modernita ibrida e occidentaliazatposta dallo scia.
Nonostante le specificita della rivoluzione irardail fatto che in un paese di
tradizioni musulmane I'islam sia divenuto la bamdidella rivolta di un intero
popolo contro i simboli dell’Occidente e la base laecostruzione di uno Stato
islamico, ha costituito per i leaders e i militankei numerosi movimenti
radicali il simbolo della rinascita islamica contf@ominio occidentale. Per il
mondo musulmano il 1979 pud essere considerato omemto di svolta
poiché “contro i modelli di tipo nazionalistico eégalente al tipo socialista
imposti dalle nuove classi dirigenti emerse daicpssi di indipendenza nel
mondo musulmano, I'lran di Khomeini potra appadreolti musulmani come
una ‘terza via’' fra capitalismo e socialismo, una tutta islamica, cosi come
avevano sognato i leaders storici del radicalissmgepminciare da Qutb, per
esempio” (Pace, Stefani, 2000, p. 83).
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Anche i recenti sviluppi della vita politica irani@ sembrano indicare I'lran
come I'emblema della rivoluzione islamica antimpksta. L’attuale
Presidente dell'lran Mahmud Ahmadin€ejadinfatti, nell’ottobre 2005 ha
effettuato alcune dichiarazioni molto gravi riguarth presunta necessita di
cancellare lo Stato d’lsraele dalla carta geogaafiggiungendo che qualsiasi
paese arabo osasse riconoscere la legittimita dedim israeliana<brucera
nelle fiamme della rabbia della nazione islamicale affermazioni del
presidente ultraconservatore espresse durante amfarenza a Teheran sul
tema "Un mondo senza sionismo" e accolte da sldgagMorte a Israele- e
<<Morte all'America> da parte di migliaia di studenti fondamentaliste ch
partecipavano, giungono in un momento di rinnovatsione con |I'Occidente
sul programma nucleare della Repubblica islamicaiecidono con un nuovo
attentato suicida che ha seminato la morte in lisrdéEuropa, le Nazioni
Unite, gli Stati Uniti, la Russia ma anche I'AutériNazionale palestinese si
sono uniti ad Israele nella ferma condanna a quetdithiarazioni,
testimonianza evidente delle ricorrenti e profoodslita che intercorrono tra

I’Occidente e il mondo musulmano.

14 Mahmoud Ahmadinejad, nato nel 1956 a Garmsar,amiir@io di chilometri a sud-est di
Teheran, & stato eletto Presidente dell'lran igR#gno 2005, viene considerato un seguace di
Khomeini.
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2.8 La causa palestinese

La guerra che si protrae ormai da oltre cinquani'am Palestina é divenuta il
fulcro delle differenze e ostilita fra due popoiversi, quello ebraico e quello
palestinese, fra due civilta opposte, I'Occidentéistam, fra due religioni
monoteiste che pretendono di prevalere I'una dtrtiian quanto assolute e
universali, che escludono qualsiasi forma di coemra pacifica e non
scendono a compromessi. Questa guerra racchiuske mmotivazioni storiche,
politiche, economiche, eppure, cio che prevaleirsdgan e nelle azioni dei
militanti € un forte richiamo all’appartenenza athisfera etnico-religiosa ben
delineata, ovvero, da una parte la cultura arabsuimana, dall’altra quella
ebraica. E’ impensabile analizzare il conflitto gstinese a prescindere dalle
motivazioni religiose contraddistinte da una commee integralista della fede.
Pertanto, una delle situazioni piu complesse ednagdel mondo a cui nessuno
e riuscito ancora a trovare soluzione legittimaglaerra, la tragedia, la
violazione dei diritti umani con simboli e precettligiosi; come é possibile
questo in un mondo in cui sembrano preponderaréentdressi economici e
materialisti? Come € possibile tramutare il mesgagg pace e benevolenza
insito nelle religioni in un conflitto cosi violes® Tutto cio sembra andare oltre
la logica, a cio che viene definito razionale, eppéirealta, € il risultato di una
concezione fondamentalista e intollerante ma afechenseguenza di politiche
internazionali non rispettose delle diverse cultaré&radizioni, che mirano a
conseguire gli interessi di pochi Stati senza teremnto delle esigenze dei
popoli che le subiscono.

Infatti, le origini del conflitto arabo-israeliandsalgono alla contesa del
territorio palestinese e alla creazione dello Stditeraele proclamato il 14
maggio 1948 allo scadere del mandato britannicta Sedlestina. Il piano di

spartizione della Palestina approvato dallONWIilndvembre 1947 assegnava
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allo Stato ebraico il 56 per cento del territoriel dhandato ma il successivo
conflitto fra ebrei e palestinesi, che rifiutavdaspartizione, si trasformo il 15
maggio 1948 in guerra arabo-israeliana in seguifiatarvento dei paesi arabi
vicini e provoco la conquista da parte di Israeleltte i tre quarti del territorio
del mandato, compreso il settore occidentale duS&sdemme che, secondo il
piano dellONU, sarebbe dovuto essere internaziab; la striscia di Gaza
fu occupata dall’'Egitto mentre il resto della Pates ossia la Cisgiordania,
incluso il settore orientale di Gerusalemme, fuemso dalla Giordania e il
previsto Stato palestinese non fu realizzato. &telll acquisita da Israele
sancita dagli armistizi del febbraio-luglio 194dagitto, Libano, Giordania e
Siria risiedevano nel 1947 oltre 600.000 ebreiteed@50.000 arabi, circa i due
terzi dell'intera popolazione arabo-palestinestawia, le operazioni belliche
costrinsero alla fuga la grande maggioranza ditquétsmi, tanto € vero che
circa 750.000 profughi affluirono nel 1948-49 ins@bordania, a Gaza e nei
paesi arabi vicini, laddove l'immigrazione provogawna forte crescita della
popolazione ebraica pressoché raddoppiata nel djirbe anni. | rifugiati
palestinesi assistiti da un‘agenzia dell'lONU epido incremento demografico
alimentarono negli anni successivi una profondditashei confronti di Israele
finanche a causa delle drammatiche condizioni inecano costretti a vivere.
Nessuno Stato arabo riconosceva il diritto di esgstllo Stato d’'Israele e la
situazione di aperta conflittualita con i vicindmnsse quest'ultimo a perseguire
una permanente superioritd militare su di essi;sforzo necessario per
assicurare tale obiettivo congiuntamente all'asswbto degli immigrati e allo
sviluppo del paese fu sostenuto dagli ingenti gwtivenienti dall'estero, in
particolare dagli Stati Uniti, cui si aggiunser@l d952, le riparazioni per i
crimini nazisti pagate fino al 1966 dalla Repubblikederale di Germania.

La guerra dei Sei Giorhidel 1967 tra Israele ed Egitto rappresentd ungunt
di svolta nella storia del conflitto e permette cdmprendere perché il
riferimento alla religione € diventato cosi impaot& per entrambi i

contendenti, 0 almeno per alcune minoranze aggeignesenti in entrambi gli
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schieramenti. Infatti, dopo qualche anno dalla fie#a guerra dei Sei Giorni i
movimenti socio-religiosi ultraortodossi ebraici nwociarono ad agire sul
terreno politico in modo sempre piu incisivo, taok@ nel 1974 nacque il Gush
Emunint® e presero forma i movimenti nazional-religiosieBianni pit tardi
gli estremisti palestinesi costituiranno Hamagruppo radicale islamico che
ha contribuito in parte ad indebolire la leaderdtiifyasser Arafdt e che si &
reso responsabile di una lunga serie di attentatipd terroristico. Il Gush
Emunim e Hamas sono due opposti estremismi chenbusamai i simboli
religiosi come armi potenti per dare morte all'agagio o per sbarrare ogni via
che conduca ad una soluzione pacifica del conflgtofanando cio che di piu
sacro le due religioni affermano di voler difendafaliritto alla vita” (Pace,
2004, p. 24). “Se Hamas sogna di poter distruggerStato di Israele e di
costituire uno Stato che abbia nella Legge coramécasua Costituzione
fondamentale, il Gush Emunim non &€ da meno: sogpatdr riunificare tutta
I'Eretz Israet® sotto un governo politico che trova la sua legiétzione ultima
nella Torah” (Pace, 2004, p. 44). L'obiettivo delush Emunim e quello di
allargare i confini territoriali dello Stato d’lsske fin dove € possibile e questo
progetto politico viene proiettato su uno scenam@ssianico; la Terra
appartiene al Popolo d’Israele per decreto divina &ittoria in guerra sui
nemici palestinesi e il segno che il Signore ha aagli ebrei, i quali devono
difenderla e non cederla agistraniers>. Il problema fondante di tale
ragionamento e che talkstranierk> sono i palestinesi che, in realta, abitano
quei territori ormai da secoli. Percio, la questiatella terra non € piu solo un
problema di riassetto dei confini politici delloa& d’lsraele in fase di

costruzione ma I'oggetto di un’interpretazionegigsa (cfr. Pace, 2004).

155.10 giugno 1967. Denominazione giornalisticaaledrza delle guerre arabo-israeliane.

%11 movimento nazional-religioso ebraico organizzér&ush Emunim, Blocco dei fedeli,
un’organizzazione aperta formalmente anche ai agcolzionalisti ma la cui leadership
restera saldamente in mano nazional-religiosa Pefce, Guolo, 2001).

171929-2004. Al Congresso Nazionale Palestinese dshat Cairo il 3 febbraio 1969 diviene
leader dellOLP, I'Organizzazione per la Liberazordella Palestina. Fu Presidente
dell’Autorita Nazionale Palestinese dal 1996 al£208el 1994 fu insignito del premio Nobel
per la pace.

8 a Terra d'Israele.
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Il 28 settembre 2000, a seguito di una provocateisda dell’attuale Primo
Ministro israeliano Ariel Shardfi a quel tempo membro del Kne$8etlla
Spianata delle Moschee, il piu sacro sito religicdamico situato nella citta
vecchia di Gerusalemme, scoppiava ufficialmente skeconda Intifada
palestinese. Quasi subito fu battezzata dal leaddlfAutorita Nazionale
Palestinese, Yasser Arafat, comelntifada Al-Agqsa>, dal nome della
moschea nella quale la ribellione era cominciatdultima Intifada,
letteralmente in araba<scrollarsi di dosse, si differenzia dalla prima
cominciata il 25 novembre 1987 per due aspettidomehtali: il lancio di pietre
é stato sostituito abbastanza diffusamente ddi¥mti di armi da fuoco tra le
fila palestinesi; inoltre, la seconda Intifada avera anche la partecipazione
degli arabi di Israele rimasti esclusi durante dlacpdente. Sulla base dei dati
forniti dal Palestinian Human Rights Monitoring Groumrganizzazione
umanitaria di Gerusalemme, quattro anni di Intifédenno provocato 3.082
vittime palestinesi, 1.072 vittime israeliane, air8.700 abitazioni demolite e
161 attacchi kamikaze contro obiettivi israeliani.

La guerra intrapresa dal movimento estremista mmuab contro lo Stato
israeliano ha una motivazione escatologica: “Igraelin realta il Nemico di
Dio, I'incarnazione del male, il segno del triordel regno delle tenebre. La
vittoria fisica su Israele é intesa come vittoriataiisica del Bene sul Male”
(Pace, 2004, p. 41). Dunque, secondo linterpreteziislamica la Terra di
Palestina € la Terra Santa dei musulmani guidalla dhari‘a che nessuna
autorita puo disattendere, né puod concedere adpaltie del territorio e, nel
caso in cui il Nemico osi usurpare la Terra, ettego ricorrere ajihad.

Il passaggio da attentati compiuti contro obiettilitari specifici alle azioni
di terrorismo suicida, che invece coinvolgono ancktadini inermi, si verifico
nell'aprile del 1994 quando in una settimana saittarin aria due autobus nelle

localita di Afula e di Madera. Da allora le aziowgroristiche si susseguono

19 Nato il 27 settembre 1928, & Primo Ministro d’tdeadal 2001.
%0 Assemblea legislativa dello Stato d’Israele coititil 25 gennaio 1949.
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incessantemente da parte dei cosi detti kamikatanti volontari votati al
sacrificio che Hamas riesce a reclutare.

A meta agosto 2005 il Premier israeliano Ariel $haha ordinato il ritiro
completo dalla Striscia di Gaza e da alcune zotla @asgiordania di tutti i
coloni israeliani, un evento storico dopo trentotani dall'occupazione
avvenuta durante la Guerra dei Sei Giorni. Malgreido la fine delle ostilita

N1}

appare ancora lontana poiché “quando sullo stesstotio si confrontano, per
ragioni economiche e politiche precise, come nsbodel conflitto israelo-
palestinese, che nasce da remote premesse, comeedamposizione
dell'impero ottomano e la formazione di un grumonderessi geopolitici di

alcune potenze occidentali in quell’area, oppostssianismi, come quello di
Hamas o del Gush Emunim, e evidente che la pacen@ivun’impresa
costantemente a rischio perché nella visione egsgata dell'uno e dell’altro

I'unica possibilita & I'annichilimento violento d@vversario, in nome di Dio,

s’intende” (Pace, 2004, p. 48).
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2.9 Laguerrain Sudan

Nell’ambito dei gruppi radicali di matrice sunnitanico che é riuscito a far
cadere il governo e ad instaurare uno Stato istamistato il movimento del
Fronte Nazionale Islamico sudanese. Anche in questo, I'esito € stato una
guerra che ha devastato il Sudan e decimato lagualazione.

In Sudan il campo religioso musulmano era contioltialle Confraternite che
lasciavano poco spazio alla visione rigorista eangbdei Fratelli Musulmani,
sorti nel 1944, i quali auspicavano un’islamizzaeodella societa. E’
necessario ricordare che i musulmani sudanesidae®@ principalmente nel
nord del paese, arabo e desertico e rappresentaaoilc63 per cento della
popolazione, mentre il sud Sudan, abitato da anstie animisti, che
corrispondono rispettivamente a circa il 13 pertaem il 2 per cento della
popolazione, € organizzato in strutture di stammyadentemente tribale ed e
ricco di petrolio, acqua, terreni coltivabili, beshe e minerali.

Dal 1899 al 1956 il Sudan é stato un protettoraggesse in seguito divenuto
formalmente una Repubblica presidenziale. In redltpaese e stato sempre
sottoposto a dittature e governi militari; inverel 1969, successivamente ad
un colpo di stato militare ebbe inizio la dittatwiaGaafer Mohamed Nimeiri
alleato al partito comunista sudanese terminatal@8b, quando il Tenente
Generale Omar el-Bashir € andato al potere gradieura golpe militare
supportato dal Fronte Nazionale Islamico di Hask#Twabi, movimento
associato al fondamentalismo religioso.

Hasan al-Tourabi nel 1964 fondo un movimento rddjdaFronte della Carta

islamica, FCI, che ponendo Ishari‘a al centro dell'identitd sudanese si
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alienava I'appoggio dei cittadini non musulmaniaiti quando Nimeiri riusci
ad andare al potere il FCI fu dissolto e Turalsdoase sette anni in prigione.
Nel 1977 a fronte degli insuccessi economici Nimedecise di scarcerare
Turabi e | suoi seguaci che cominciarono ad ingsiuanell’alta
amministrazione al fine di riorganizzare I'apparatatale. Contrariamente ai
Fratelli Musulmani gli aderenti al movimento dicetia Turabi propugnavano
un’islamizzazione dall’alto da realizzare attrawela conquista del potere. A
questo fine essi fecero da intermediari tra il Suda I'Arabia Saudita
monopolizzando una gran parte degli impieghi nebvousettore bancario
favorendo I'emergere di una borghesia religiosa.tdhmodo gli islamisti
sudanesi furono in grado di superare il consensmxritto agli ambienti
universitari e intellettuali per dare voce ad unaghesia religiosa e istruita che
Si sottraeva sia ai partiti laici, sia all'influemzelle Confraternite. Gli ultimi
otto anni del regime di Nimeiri furono contrassegrdall’accrescersi del
prestigio del movimento di Turabi, tanto che neB3adl dittatore decise di
estendere l'applicazione dellahari‘a anche alle popolazioni cristiane e
animiste del sud Sudan provocando l'inizio dellaerga tra il Governo
settentrionale di Khartum e i ribelli del Sudan pleoLiberation’s Army che
non riconoscono legittimita alla legge islamicaivemdicano I'indipendenza
delle regioni meridionali del paese. Nel 1985 ilvineento radicale sudanese si
organizzo nel Fronte Nazionale Islamico che pur noscendo a diffondersi
tra le masse fu appoggiato dalla classe mediaitatrin poco tempo |
componenti del Fronte Nazionale Islamico riusciroaopenetrare nella
gerarchia dell’esercito e il 30 giugno 1989 attmarain colpo di stato militare
che condusse al potere l'attuale Presidente de&r§utl Generale Omar el-
Bashir. Di conseguenza gli intellettuali radicallaeborghesia religiosa sono
giunti al comando senza nessuna mobilitazione popokenza coinvolgere la
gioventu dei ceti urbani poveri come viceversa acmaduto durante la
rivoluzione iraniana; il movimento radicale sudameésriuscito ad andare al
potere grazie allappoggio di una parte della gdviar militare che ne aveva

adottato I'ideologia.
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Il regime del 1989 inauguro una violenza fino atbral sconosciuta che
consenti a Turabi di conservare il controllo d&tato per un intero decennio e
suscitare 'ammirazione della maggior parte dei mawti analoghi nel mondo
arabo. In campo internazionale Turabi appoggiedime di Saddam Hussein e
si oppose all’Arabia Saudita, agli Stati Uniti egenerale ai paesi Occidentali
facendosi paladino della lotta allimperialismor(dkepel, 2001). L’itinerario
di Turabi e certamente articolato come complessiososuoi rapporti con
I'attuale regime sudanese di cui I'esponente forefgalista € stato per molti
versi I'ideologo prima di essere allontanato dakpe nel 2000, incarcerato nel
2001 e liberato nel 2003 (cfr. Introvigne, 2004).

Dunque in Sudan il tentativo di instaurare uno &siatamico e applicare la
shari‘a in tutto il territorio ha incontrato la forte opgmione dei gruppi
cristiani e animisti. Anche in questo caso la iehg e le differenze etnico-
culturali fanno da sfondo ad una guerra che dal3188n € mai cessata
provocando una delle tragedie umanitarie piu grelia storia. Il conflitto,
concentrato quasi esclusivamente nel sud del p&eseplpito in particolar
modo la popolazione civile tra cui si registran@rgmparte delle oltre due
milioni di vittime; inoltre, un centinaio di migla di persone hanno perso la
vita a causa delle carestie e delle epidemie peteodalla guerra, mentre altre
quattro milioni e mezzo hanno dovuto abbandonaprderie case e rifugiarsi
nei campi profughi locali confinanti, principalmennh Uganda e Kenya. Sia il
Governo che ribelli si sono resi responsabili divigsime violazioni dei diritti
umani; per venti anni I'aviazione ha bombardatoegsantemente i villaggi
colpendo case, scuole, edifici pubblici, mercatheese. Le stragi di civili sono
state quasi quotidiane come testimonia I'enorme erondi fosse comuni
rinvenute; migliaia di persone, soprattutto donrEambini, sono state rapite e
deportate al nord come schiave. I Sudan Peopleratibn’'s Army ha
arruolato spesso con la forza un gran numero dbianra le sue milizie; oltre
a cio, i ribelli sono stati accusati di esercitareopprimente monopolio sugli
aiuti umanitari che sovente sono stati negati aligpolazione aggravando

maggiormente il problema della fame e della caaesti
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Sebbene il conflitto sudanese sia stato provocatara forzata islamizzazione
dall’'alto e dal tentativo del governo, ispirato dabdvimento fondamentalista, di
imporre una rigida concezione delhari‘a in territori caratterizzati da una
forte densita di minoranze religiose “il richiamtfislam é diventato piu una
bandiera ideologica per risvegliare su basi retigita coscienza nazionale che
non il risultato di un ripensamento teologico aridpale in senso stretto” (Pace,
Stefani, 2000, p. 170). Quando il Fronte Nazionslemico € andato al potere
nel 1989 fu imposto un dominio politico in nome wiha piena raggiunta
indipendenza anche dal punto di vista culturaktuale governo parla, infatti,
della realizzazione dell’autentica alternativa aphiodforma estranea di cultura
del popolo che viene ovviamente fatta coincidene lislam, mentre una parte
di esso e cristiana o animista e non disposta sereare la legge coranica. Cio
nonostante, l'alleanza fra il Fronte e le forze aienha sinora consentito agli
islamisti di trasformare la societd sudanese in staio etico fondato sul
primato della fede religiosa e sull’arcigna soraggta dell’esercito (cfr. Pace,
Stefani, 2000).

Al pari del conflitto arabo-israeliano anche la gaein Sudan, malgrado le
evidenti motivazioni religiose e culturali, mostandimeno forti interessi di
carattere economico e politico. Infatti nel lugli®99 é stato completato
I'oleodotto che conduce il petrolio dal sud a Peudan, nel nord del paese e
dunque, il tentativo di controllo dei giacimentitudiferi e delle altre risorse dei
territori meridionali sembrava aver preso il sogewo su ogni altra questione
diventando il vero motivo della guerra. Le enornuclhezze del sud Sudan
rappresentano da sempre un fortissimo richiamolgpeslasse dirigente e |
grandi amministratori e proprietari terrieri ad a@dggati; ad aggravare la
situazione si & aggiunto l'intervento di influemtiultinazionali petrolifere
straniere che hanno incoraggiato la campagna draydel Governo di Khartum
per impadronirsi delle aree petrolifere nel sud.eSpertanto instaurato un
circolo vizioso attraverso cui il regime ha utila gran parte dei ricavi
dell’<<oro nere> per acquistare armi piu distruttive e assumeteritrollo di un

numero maggiore di giacimenti. Centinaia di migliadi civili sono stati
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scacciati 0 uccisi solamente perché risiedevangressi di campi petroliferi e
talvolta, secondo numerose denuncie di osservatodipendenti, le
multinazionali non hanno esitato a scatenare i preperciti privati sulla
popolazione.

Il ricorso alla violenza e al terrore conferma $aslita di conciliare a tutti i
costi fede religiosa e azione politica, eppurecdhflitto civile sudanese e
proseguito dal 1983 nell'assoluto disinteresseadetimunita internazionale.
Solamente dopo oltre venti anni di guerra I'accoddpace tra il Governo e |l
Sudan People’s Liberation Army e stato firmato ardda il 9 gennaio 2005,
un tentativo di riportare la normalitd in un paesgnai annichilito e al
contempo segnale del fallimento dell’esperimentadfomentalista di Turabi in
seguito ai mutati equilibri internazionali dopo1'settembre e la guerra in Iraq
del 2003 (cfr. Introvigne, 2004).
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2.10 L’islam e I'Occidente

Il fondamentalismo islamico cosi come assurto @lalta negli ultimi anni pud
essere considerato un tentativo di riacquistaradifiendenza culturale,
economica e politica dall’Occidente a partire dalleprie tradizioni. Per quanto
si possano valutare negativamente gli atti di estrerudelta attuati dai militanti
del fondamentalismo, si rivela necessario effeguaranalisi piu approfondita
evitando falsi stereotipi, semplificazioni o I'uso categorie etnocentriche. Al
fine di comprendere i fattori scatenanti che indwecd musulmani a divenire
fondamentalisti ovvero terroristi, € opportuno fazzare le origini storiche dei
conflitti che contrappongono lislam al cristiamasl, sia ortodosso che
occidentale.

L’iniziale espansione arabo-islamica protrattadi’id&io del VII secolo alla
meta dell'VIII secolo impose il dominio musulmano Nord Africa, nella
penisola iberica, in Medio Oriente, in Persia ¢'Imelia settentrionale. Per circa
due secoli i confini tra islam e cristianesimo &ibdizzarono fino a che, alla
fine dell’Xl secolo, i cristiani recuperarono il mwollo del Mediterraneo
occidentale, conquistarono la Sicilia e occuparonoledo. Nel 1095
intrapresero le Crociate e per un secolo e mezatartano inutilmente di
stabilire il loro dominio in Terra Santa e nelleia@nti aree meridionali. Nel
frattempo i turchi ottomani occuparono gran pase Balcani, il Nord Africa,
Costantinopoli, e nel 1529 cinsero d’assedio VienRar quasi mille anni
I'Europa e stata sottoposta alla costante minadelBislam, I'unica civilta ad
aver messo in serio pericolo la sopravvivenza @eltidente. Successivamente

gli ottomani compirono un ultimo tentativo di espamme assediando Vienna nel
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1683, ma il fallimento dell'impresa segno l'inizidi una lunga ritirata che
provoco la battaglia di liberazione delle popolaziortodosse dei Balcani e
I'espansione dell'lmpero asburgico. “Al termine ldePrima guerra mondiale,
Gran Bretagna, Francia, e ltalia infersero il calipgrazia, stabilendo il proprio
controllo diretto o indiretto su tutte le restatdire ottomane a eccezione del
territorio della Repubblica Turca. Nel 1920 soloatjto paesi musulmani —
Turchia, Arabia Saudita, Iran e Afghanistan — maet@no la propria
indipendenza da qualsivoglia forma di dominio nomsoimano” (Huntington,
1997, p. 307). Solo negli anni venti e trenta € ioocmta la ritirata del
colonialismo accelerata dopo la Seconda guerra malendanche il crollo
dell’'Unione Sovietica ha restituito l'indipendenad altre comunita musulmane.
Si é trattato comunque di cambiamenti difficili@mplessi, “basti pensare che |l
50 per cento delle guerre che hanno coinvolto thted religione diversa tra il
1820 e il 1929 ha avuto come protagonisti musulneagiistiani” (Huntington,
1997, p. 308).

Cio nonostante le cause di questa costante coafith non vanno ricercate
tanto in fenomeni transitori quali il fervore cr&sto del XIlI secolo o |l
fondamentalismo musulmano del XX secolo quantan@ktura stessa di queste
due religioni e delle civilta su di esse fondat@manzitutto va considerata la
contrapposizione tra il precetto islamico che umipolitica e religione e quello
cristiano occidentale della separazione tra il ;ceghDio e quello di Cesare.
Inoltre entrambe sono religioni monoteiste, si pei&ano come l'unica vera
fede alla quale lintera umanita dovrebbe aderirénfne, sono entrambe
religioni a forte vocazione missionaria convintee dhpropri adepti abbiano il
dovere di convertire i non credenti. “I concettidijihad>> e di <<crociata>
non solo si assomigliano, ma distinguono questefeldiedalle grandi religioni
mondiali. Islam e cristianesimo, insieme all'ebnags hanno una concezione
teleologica della storia, a differenza di quelkatist o ciclica prevalente in altre
civiltd” (Huntington, 1997, p. 308).

Un insieme di fattori ha per di piu incrementatoclanflittualita tra islam e

Occidente alla fine del secolo sorso, quali ad e@senla crescita della
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popolazione musulmana che ha determinato un atiissiumero di giovani
disoccupati ed esasperati che abbracciano la cmlmaista; la Rinascita
islamica che ha suscitato in molti musulmani unavaufiducia nella superiorita
della propria civilta e dei propri valori rispetioguelli dell’Occidente; i tentativi
di quest'ultimo di universalizzare i propri valog le proprie istituzioni, di
mantenere la propria superiorita militare ed ecaoane di intervenire nei
conflitti del mondo musulmano, tentativi che fonam nei musulmani un forte
risentimento; il crollo del comunismo, che elimidanun nemico comune
dell'islam e dell'Occidente ha reso piu acuta irir@mbi la percezione della
reciproca minaccia. | musulmani temono il potereidentale e la minaccia che
esso rappresenta per la loro societa e la loro; fgdelicano la cultura
occidentale materialista, corrotta, decadente edrate. Sempre piu Spesso |
musulmani accusano I'Occidente non perché adesiso® religione imperfetta
e fallace che nondimeno resta una ‘religione héblima perché non aderisce a
nessuna religione. A parere dei musulmani il seote, lirreligiosita e
'immoralita degli occidentali rappresentano i geti maggiori; “questa
immagine di un Occidente arrogante, materialis@prassivo, brutale e
decadente non & propria solo degiant* fondamentalisti, ma anche di coloro
che molti occidentali considererebbero loro alleatisostenitori naturali”
(Huntington, 1997, p. 313). La reazione contro t@ente non si manifesta
solo nel grande fenomeno del fondamentalismo islamia anche nei mutati
atteggiamenti dei governi dei paesi musulmanistinfae i primi regimi politici
postcoloniali avevano assunto I'ideologia e letstyee occidentali, in seguito,
uno dopo l'altro, sono stati sostituiti da ammiragioni meno strettamente
identificate con I'Occidente o esplicitamente actidentali come é accaduto in
Iraq, Libia, Yemen, Siria, Iran, Sudan, Libano, Adgistan.

“Al crescente antioccidentalismo musulmano ha fatigcontro da parte
occidentale il crescente timore dekaminaccia islamice, e in particolare

dell’estremismo musulmano. Il mondo islamico e ad&sito una fonte di

2L Nella religione islamica, titolo di chi presieddlaapreghiera rituale. Rispettato dalla
comunita per la sua competenza in campo religinsa, possiede comungue alcun attributo
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proliferazione nucleare, di terrorismo, nonché -Europa — di immigrazione
indesiderata” (Huntington, 1997, p. 315). Il veroldema per I'Occidente non
e tanto il fondamentalismo islamico quanto l'islamsé, perché costituisce una
civilta diversa le cui popolazioni sono persuaskadsuperiorita della propria
cultura e ossessionate dallo scarso potere diispodgono. Allo stesso modo |
musulmani diffidano dell'Occidente e dei suoi valiwa i quali la convinzione
del carattere universale della cultura occidergdlaspirazione di diffonderla in
tutto il mondo in virtu del potere politico, econmm e militare che esso ha da
sempre esercitato. Sono questi gli ingredienti aswsali che alimentano la
conflittualita tra Iislam e I'Occidente e le mo#éxioni adottate dai movimenti
fondamentalisti, quali la rete di ala@a, per legittimare la violenza contro

inermi, gli attentati terroristici e il martirio dkamikaze.

sacrale.
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2.11 Larete di al-Gi‘ida

“La piu sintomatica - e piu mediatizzata - derivaroristica della corrente
‘salafista jihadista’ nata nell’Afghanistan deghra ottanta e stata incarnata
senza alcun dubbio dalla figura di Osama bin Laq&epel, 2001, p. 359).

Nato nel 1957 Osama € uno dei cinquantaquattrodigohammed bin Laden,
il quale, emigrato negli anni trenta in Arabia S#éaddivenne il maggiore
imprenditore di lavori pubblici della monarchia 8da e uno dei piu importanti
di tutto il Medio Oriente. Osama crebbe, quindicantatto con gli ambienti
della corrente tradizionalista wahhabita e delldro@a dei Fratelli Musulmani;
all'Universita ‘Re ‘Abdu |-Azaz’ fu allievo di un importante intellettuale
palestinese, Ishaykh‘Abdullah ‘Azzam?®, insieme al quale successivamente si
trasferi in Afghanistan dove intorno al 1986 orgaarono una serie di campi
profughi e nel 1988 crearono databasdn cui erano inseriti tutti glijthadistr’

e gli altri volontari che avevano combattuto corled-orze Armate sovietiche,
dando vita ad una struttura organizzata costituitarno ad un archivio
elettronico il cui nome arabo alaQda, ovvero, la ‘Base dei dati’, & divenuto
celebre una decina d’anni dopo, quando le autamt&ricane hanno definito
guesta struttura come una rete terroristica ulipata accusando bin Laden di
cospirazione (cfr. Kepel, 2001). Da ‘Aarm Osam bin Laden deriva l'idea di
affrontare unjihad globale e non piu soltanto locale, contrariameate

movimenti come Hamas e il GIA che combattono perrisoluzione di

21941-1989. La rottura di Hamas dai Fratelli Musainé avvenuta nel 1976 quando ‘Arz
emigro in Arabia Saudita.
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controversie concernenti soltanto il proprio paeseyero, la Palestina e
I'Algeria. Secondo bin Laden, invece, “lo scontrogibbale e deve essere
descritto, con toni anche millenaristi, come ldaddtra il Bene e il Male, fra

l'islam e la barbarie della miscredenza” (Introvegr2004, p. 181). | volontari

che entrarono nelle file di alada provengono da diversi paesi islamici tra
quali I'Egitto, I'Algeria, il Pakistan, il Sudam Yemen e 'Arabia Saudita. In
seguito al ritiro delle Armate dell'Unione Sovietidall'Afghanistan la maggior
parte dei combattenti islamici tornd nei propri gaorigine, nei quali, tuttavia,
essi trovarono spesso un ambiente ostile che nofagil@o il reinserimento
nella societa; al contrario, in molti casi i guglieri furono perseguitati dalle
Autorita. A causa di questo atteggiamento di a@atie chiusura i cosiddetti
‘veterani’ dell’Afghanistan entrarono in clandegéinngrossando le fila di varie
organizzazioni terroristiche soprattutto in nordiéd. Questa situazione favori
lo sviluppo della rete creata da Osama bin Ladeéai suoi seguaci nella quale i
reduci della guerra in Afghanistan trovarono aciergla e rifugio. Gli obiettivi
di al-Qa‘ida erano principalmente la realizzazione del miboralle origini
dell'islam, alla Ummah dei fedeli auspicata dalfgia@ Muhammad e basata sul
Corano e sullahari‘a. L'idea di una restaurazione islamica, religiosmktica,
trova il proprio radicamento ideologico nella dmi# wahhabita e in quella
salafita, entrambe incentrate sulla ricerca dalleepza del credo religioso e sul
recupero dell’ortodossia delle pratiche e delldim@ani. Scopo dichiarato dalla
‘Base’ & quello di portare la ‘guerra santa’ anefiéinterno delDar al Islam
ovvero nel cuore del mondo musulmano ed in pagdreoin quei paesi dove i
governi hanno abbandonato la strada dell'ortodoss@mica e ceduto alle
lusinghe politiche e al sostegno economico delli@eate, specialmente degli
Stati Uniti. L’obiettivo fondamentale e quello dtituire un Califfato, ossia una
struttura di controllo politico sul mondo religiogelamico cosi come era
avvenuto ai tempi del Profeta e piu recentemente lBmpero Ottomano.
La rete originaria di al-@ida comprendeva numerose organizzazioni
terroristiche quali: il Gruppo islamico e 1'Al Jithaegiziani, I'Harakat ul

Mujaidin pakistano, il Gruppo Islamico Armato (GlAa)gerino, il Movimento
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Islamico in Uzbekistan (MIU), il gruppo Abu Sayyaélle Filippine, I'al Ittihad
al Islamiyyah in Somalia e varie altre organizzaridi resistenza segrete.
L’organizzazione € divenuta nel corso degli anni gmppo il cui nucleo
centrale € formato da appartenenti all'estremisel@ioso egiziano. Essi
rappresentano l'avanguardia della diaspora dei medala Jihad Islamica
egiziana sfuggita alla dura repressione attuataGdaerno di Hosni Mubardk
dopo l'attentato che uccise Anwar Sadat e dak'&icio-economica egiziana
che non appartenendo agli ambienti vicini al Peasie era esclusa da ogni
forma  di partecipazione e  gestione del potere ipolit
Durante gli anni novanta alada rafforzo la sua rete di contatti con il
terrorismo di matrice islamica e pianificO una g che prevedeva la
penetrazione delle varie cellule terroristichardaffrno dei contesti sociali in cui
voleva operare. L'organizzazione di Osama bin Ladwm si limita al
finanziamento di attentati ma realizza la baselpeaviluppo di un network di
gruppi e cellule pronte a colpire all'ordine derigenti e, allo stesso tempo,
capaci di coordinarsi autonomamente. In Afghanistha‘ida appoggio il
governo dei talebani indirizzando gran parte detlelte politiche attraverso una
rete di stretti rapporti personali. Dal 1996 finbaacaduta del regime dei
talebani I'Afghanistan divento, quindi, il puntoappoggio per il sostegno
economico e militare della guerriglia islamica iarie regioni, dai Balcani, al
Caucaso, all'Africa orientale. Il risultato cui $&ruttura di Osama bin Laden
mira € quello di creare un Califfato internazionalma sfida che appare
irrealizzabile ma nello stesso tempo allettantetptr quei musulmani che ne
hanno fatto lo scopo principale della propria esiza.

Per effettuare un’analisi della natura della rateld)a‘ida Massimo Introvigne
cita la tesi di Olivier Roy secondo cui I'organiz&ane di bin Laden non derivi
in senso stretto dakfondamentalismo-movimente ma sia una forma radicale

del moderno<<islam globalizzate-. “Autenticamente<<globale->, al-Qa‘ida

23 'attuale presidente egiziano, in carica ormagdasi vent'anni, & nato nel 1928 a Kafru I-
Musilha. Fra i maggiori fautori, allinterno del mdo arabo, di una riconciliazione con
I'Occidente e di una risoluzione di pace con Igr@&ebggi riconosciuto tra i piu stretti alleati di
Washington e fra i piu efficaci e tenaci mediatoaipalestinesi esraeliani.
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sarebbe insieme un prodotto della, e una reazitlag globalizzazione post-
moderna” (Introvigne, 2004, p. 183). Molti dei suligenti e dei suoi militanti
hanno trascorso tanto tempo in Europa, parlanglése e in alcuni casi hanno
deciso di accedere alla rete di bin Laden indipeteteente dai movimenti
radicali sorti nei paesi musulmani. Se da un ceutato di vista al-@ida si puo
definire una sorta di neo-fondamentalismo, dalalsarebbe piuttosto una
forma di neo-tradizionalismo che reinterpreta &dizione wahhabita in cui lo
stesso bin Laden é stato educato. In base a gtesstal-Ci‘ida si rifarebbe
anche al pensiero rivoluzionario occidentale. haolt Introvigne riporta
un’analisi condotta da Rohan Gunaratna, studiosgadeése oggi docente in
Scozia, che sostiene la diversita quantitativa aitgtiva di al-Q@‘ida da tutti i
gruppi terroristici della storia recente. Standguasta teoria a causa del grande
numero di seguaci, armi e disponibilita finanziagigesta organizzazione puo
essere paragonata non tanto a movimenti terrorticpassato quanto ad un
piccolo ma bene armato Stato contemporaneo ladoiovieaden e stato I'unico
leader in grado di costituire un gruppo terrorsticeramente multinazionale
capace di colpire ovunque nel mondo. Egli € quggietio di venerazione in
vari ambienti musulmani dell’Asia, dell’Africa, déMedio Oriente e fra dli
emigranti in America, Europa e Australia; cio siduce in un continuo afflusso
di finanziamenti che si aggiungono ai contributi atganizzazioni caritative
internazionali islamiche e ad un sistema mondiafeodi alle societa di carte di
credito; inoltre sembra che bin Laden, contrariaimen talebani afgani, abbia
sempre rinunciato a qualsiasi coinvolgimento redfito di droga.

A conferma della specificita di aladda Introvigne tiene conto che I'obiettivo
di bin Laden non fosse quello di creare un ‘movitoem senso stretto ma un
‘network’ idoneo a collegare fra loro gruppi di n&t e origine diversa. In tal
modo anche il piu piccolo gruppo islamico radicakeva la possibilita di
rivolgersi ad al-@‘ida perdendo certamente autonomia ma assicuramalosi
cambio addestramento militare nelle basi afganeneapsudanesi, armi, denaro
e suggerimenti. Molti specialisti ritengono che taalelle operazioni realizzate

da al-@‘ida fossero inizialmente piani progettati da picapluppi ad essa
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affiliati ai quali bin Laden forniva aiuto militared economico. Infatti negli
ambienti dell’intelligence tedesca circola una s&tondo cui il programma per
I'attentato terroristico dell’ll settembre 2001 etdre stato elaborato da
Mohammed ‘At, figlio di un avvocato egiziano e laureato in uriséica, e dai
suoi compagni, anch’essi frequentatori della stessaschea radicale di
Amburgo, e che dunque bin Laden avrebbe incoraggiperfezionato e
finanziato I'attentato senza concepirlo originarente. A questa<<tesi
tedesca> si contrappone peraltro uratesi americana secondo la quale bin
Laden e i suoi collaboratori avrebbero autonomae@lgato il progetto dell’'11
settembre e ne avrebbero in seguito cercato gliuesé. Malgrado cid, anche
Introvigne sostiene che quest'ultimo non fosse madus operandi tipico
dell'organizzazione ma che alaQda fosse davvero un network nel quale i
gruppi radicali, prima in Sudan e poi in Afghanrstgpotevano rifornirsi e
trovare sostegno.

Nondimeno in seguito alla guerra in Afghanistanlla eaduta del regime dei
talebani nel 2001 la rete di bin Laden ha perdatsua base fisica ed e stata
sicuramente indebolita; gli americani ed i loroeatl hanno certamente
conseguito una vittoria nella lotta al terrorisnemdendo piu difficile, anche se
non impossibile, la realizzazione di attentatidestici simili a quello dell’l1
settembre 2001 che rappresentano, in ogni caso,pumo di svolta
fondamentale nelle attivita di alaQda mostrando il potenziale distruttivo delle
sue azioni terroristiche e il fatto che anche laibiae piu potente al mondo dal
punto di vista militare e della sicurezza non s$a&asin grado di prevederne le
mosse e di difendersi. Inoltre, l'attentato dell’ddttembre conferma che la
minaccia terroristica non proviene solo da sper@wamposti mediorientali
poiché possiede le proprie basi operative anchéntatho del mondo
occidentale come rivelano la provenienza europeaalduni membri dei
commando suicida e la lunga preparazione dei lalaii pegli Stati Uniti.
Dunque la minaccia di al@)da e concreta e dal punto di vista della strategia
complessiva l'organizzazione di Osama bin Ladereanrente in grado di

attivare le proprie cellule per colpire i regimip&stati” ed i loro governanti,
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considerati nella retorica dei fondamentalisti nsla gli infedeli nemici
dell’islam.

Un elemento di grande cambiamento e stato I'appdetiterrorismo in Europa:
con gli attentati a Istanbul del novembre 2003tfage di Madrid dell'l1 marzo
2004 e gli attentati a Londra del 7 luglio 200%giealizzato lo stadio attuale
della strategia della rete di bin Laden; questisegi hanno mostrato |l
mutamento di prospettiva nell'azione terroristicaleQa‘ida la cui strategia e
indirizzata sempre piu verso obiettivi "politici"a contempo, confermano che
I'organizzazione, per quanto indebolita, sia andorgrado di colpire nel cuore
del mondo occidentale provocando la morte di cigilil terrore fra la gente
comune.

Pertanto i fatti recenti svelano il carattere treamonale del fenomeno al-
Qa‘ida e testimoniano che le sue dinamiche di mohibt@e e di azione sono
legate in maniera soltanto indiretta ai confliteel dVledioriente improntati
soprattutto a logiche nazionaliste. Si tende aao@lutare il carattere islamico
di al-Qa‘ida trascurando la sua dimensione globale, antermajista e
terzomondista. La logica del movimento e quellairdiarnare sia la difesa
dell'islam, sia l'avanguardia di movimenti di catézione dell'ordine costituito
e dell'iperpotenza americana.

Inoltre, la violenza che contraddistingue la ret®©dama bin Laden indica che
“le regole non solo della diplomazia normale, mahendi quella parallela e
clandestina sono saltate. La diffusione del tesrod suicida ne costituisce, a
suo modo, una tragica conferma” (Introvigne, 2004,90). “E’ la questione
delle questioni, sia per I'enormita oggettiva dagto e stato e continua a essere
perpetrato, sia per il modo in cui 'evento dell’ddttembre 2001 ha cambiato la
percezione della religione, dell'islam, dei suopparti con I'Occidente. La
periodica reiterazione degli attentati suicidi date di al-@‘ida, di Hamas, o
dei militanti ceceni, rischia di farci perdere cattd con il carattere
oggettivamente inaudito delle circostanze (e condéeche a tutto ci sia abitua).
Si pensi all'll settembre 2001: i terroristi uceidosconosciuti, quasi tutti

civili, uomini, donne, bambini, non musulmani e @enusulmani” (Introvigne,
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2004, p. 191).

Capitolo Terzo

Altri esempi di

fondamentalismo religioso
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3.1 Il fondamentalismo protestante

II fondamentalismo protestante emerso negli Statitild’America alla fine
dell'Ottocento si é diffuso notevolmente tra il B92il 1975 diventando sempre
piu visibile nella sfera pubblica attraverso I'apea di scuole confessionali, la
creazione di una rete di radio e televisioni, lamgzazione di campagne contro
I'aborto, la pornografia, 'omosessualita e in gena sfavore delle nuove
correnti culturali e politiche sviluppate durantdapo il 1968, come ad esempio
la rivolta degli studenti, il movimento femministai gruppi che rivendicavano
la piena cittadinanza agli omosessuali oppurerittiddei Neri. L’obiettivo
finale dei fondamentalisti protestanti “in partias, era lottare contro una
concezione dello stato neutrale in campo eticsjdées e tollerante nei confronti
di atteggiamenti e comportamenti giudicati in casto con la rivelazione
biblica” (Pace, Stefani, 2000, p. 33). Essi trovar@iena legittimazione e un
consistente appoggio politico grazie a Jimmy C&terRonald Reagdn che
rivelarono una forte adesione alle idee e agli ttibie dei movimenti
fondamentalisti protestanti, i quali si organizzayoin gruppi di pressione
politica a supporto delle campagne presidenziatitrcole idee e i movimenti
del sessantotto principalmente tramite le due argamioni piu importanti: la

Moral Majority e la Christian Coalition. Negli anmittanta tali associazioni

4 Nobel per la pace nel 2002, James Earl Carteo datimy, 39° presidente degli Stati Uniti,
€ nato il 1 ottobre 1924 a Plains (Georgia) in temiglia di religione battista. E’ stato

Presidente degli Stati Uniti dal 2 novembre del@6L8171980.

%5 Ronald Reagan, 6 febbraio 1911-6 giugno 2004at sil 40° presidente americano, dal
1981 al 1989.
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riuscirono ad ottenere un consenso rilevante gratieso dei mezzi di
comunicazione di massa come la televisione, aii qualepredicatori ricorrono
ancora oggi per mobilitare le coscienze. | valarstenuti dal movimento
fondamentalista riuscirono a congiungere gruppteatanti, cattolici ed ebraici
in una comune azione politica, tanto che il leafterdamentalista Patrick
Buchanan annuncio alla Convention nazionale deltBaepubblicano del 1992
che era cominciata la<guerra in difesa dell'anima dellAmeriea “La
mobilitazione di protestanti unita a quella deitalidi tradizionalisti e degli
ebrei ultraortodossi allargava il fronte dell’opmisne culturale e politica
all'<<umanesimo secolarg cioe alla visione del mondo che esclude ogni
riferimento all’esistenza di Dio. Per definire gtefronte composito, si parlera
allora, sia nella stampa sia nei testi degli stsidgempre piu spesso e in termini
generali di Nuova Destra cristiana. Il legame freesfo ampio arco di forze
religiose e il Partito repubblicano diventera seenpit esplicito e reale” (Pace,
Guolo, 2001, p. 20).

Rispetto al fondamentalismo delle origini i movirtiem questione hanno
dimostrato la capacita di usare tutti i mezzi madeati mobilitazione e di
aggregazione per ottenere il consenso delle pesgoerando i confini che nel
fondamentalismo delle origini erano stati mantefratiazione religiosa e azione
politica diretta. “Per questo si parla, in riferime alla svolta avvenuta verso
una piu marcata politicizzazione dell’agire religio di neo-fondamentalismo”
(Pace, Stefani, 2000, p. 35). A parere dei neodorehtalisti la modernita ha
provocato una profonda crisi nella coscienza dotetdegli americani e i
segnali di questa deriva estrema sono stati ritvéma@alcuni avvenimenti tra i
qguali: I'affare Watergate, gli effetti psicologidella sconfitta americana in
Vietnam, i movimenti studenteschi, femministi, pisti e di sinistra che
rivendicavano i diritti civili, la parita uomo-doan nero-bianco, eterosessuali-
omosessuali, ricchi-poveri, e gli interventi ripetumel tempo della Corte
Suprema in questioni di natura etico-religiosa c@éna@venuto nel 1973 quando
rese legale il ricorso all’aborto. Quest'ultimo ate ha causato una forte

radicalizzazione dei movimenti neo-fondamentalistiché i suoi militanti

72



ritenevano che la legalizzazione dell’aborto fokskimo grave segnale della
dissoluzione morale della societa americana.

Tuttavia al termine del mandato di Reagan, chedéiinizio dell’investitura
aveva assecondato molte richieste dei movimentaadhservatori, il neo-
fondamentalismo si € venuto ridimensionando. Leéoragdel declino sono
innanzitutto il radicalismo assunto sia nel mesgaggligioso, sia nelle forme
di mobilitazione collettiva a volte sfociate in ieate aggressioni a medici
abortisti, ovvero il rifiuto di prendere in consrdeione lipotesi di aborto in
caso di pericolo di vita della madre che ha creatarea di dissenso all'interno
dei protestanti conservatori o dei cattolici ins@genti. Un'altra causa del
declino é stato l'allontanamento da parte di espborattolici ed ebrei i quali
avevano compreso che i pastori protestanti nonvéemein considerazione le
loro idee e che esercitavano un’egemonia incond&e all'interno del
movimento neo-fondamentalista. Infine le organizmaizdel movimento quali
la Moral Majority o la Christian Coalition hanno stmto un’intrinseca
debolezza poiché si sono affidate piu spesso adfigii leaders carismatici
presenti nelle maggiori reti televisive che ad ffiettiva struttura di militanza di
base in grado di riprodurre nel tempo la mobilivaz sociale e politica del
movimento stesso; dunque, salvo i momenti fortiedehmpagne presidenziali,
la mobilitazione non ha mai funzionato come poteniritaria macchina
organizzativa, per di piu, molti leaders neo-fondatalisti hanno ricercato
interessi personali e sono stati coinvolti in s@ndravi come indebito
arricchimento e scarsa trasparenza nei finanziar(@ntPace, Stefani, 2000).
Questi aspetti negativi del movimento neo-fondamestd implicano la
necessita di effettuare una differenziazione treolaenteevangelicale quella in
senso stretto fondamentalista che pur avendo $aatarigine nel corso del XX
secolo si sono diversificate; glvangelicalcostituiscono I'ala conservatrice del
mondo protestante e mantengono l'idea di una @rtanomia della cultura e
della politica, invece i fondamentalisti sono radiic ovvero, sostengono
'assenza di mediazioni tra fede e cultura. Megtreevangelicalcompongono

la maggioranza relativa dei protestanti negli Statiti, i fondamentalisti in
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senso stretto sono una minoranza. Secondo questartgposta da Massimo
Introvigne quindi “é del tutto scorretto definireRresidente degli Stati Uniti
George W. BusH (che appartiene alla Chiesa Metodista Unitaj<pmotestante
fondamentaliste, mentre €& corretto definirlo unevangelical cioe,
precisamente ug<protestante conservatere(cfr. Introvigne, 2004). Del resto,
gia durante la sua campagna elettorale George \dh Bueva espresso la sua
propensione nei confronti della destra cristiamaoéti dei suoi collaboratori piu
stretti e membri del governo somwangelical tra cui la stessa Condoleezza
Rice?” Inoltre, Bush ha spesso partecipato agli incatetitexano Council for
National Policy, un organismo fondato dal reverefido LaHaye cofondatore
della Moral Majority. In un articolo pubblicato telrivista<<Micromega> nel
2003 Pietro Adamo, che si € occupato della culhaidgica del protestantesimo
radicale e della storia della tradizione libertagastiene che il Presidente degli
Stati Uniti giochi la carta della religione e chaskalto al World Trade Center
dell'l1 settembre 2001 ha fornito a Bush e allardexistiana i presupposti per
una convergenza, sia politica, sia religiosa. Adafferma infatti: “la destra
approfitta delle guerre presidenziali per intewcsife una propaganda
antislamica che tende a farsi xenofdbat court Bush, dal canto suo, pud
abbandonare la sua immagine pubblica di presideteo e privo d’identita e
perseguire una politica forte e attiva, che, cotdasu una generale atmosfera
millenaristica e messianica gli permette di valpaiz proprio il suo seguito tra
gli evangelici, bypassando il timore di perderealell’elettorato repubblicano
tendenzialmente<secolare> e sottolineando la sua appartenenza evangelica”
(Adamo, 2003, p. 195). Adamo aggiunge che negdicatti allAfghanistan e
all'lraq I'azione militare & sembrata quasi presesitcome espressione di una
precisa identita nazionale e culturale, come lanilicazione aperta e persino
arrogante di un ruolo storico preciso di guida nedell’Occidente attraverso

I'enfasi sulla religione. Conformemente a questatapi George W. Bush

% Gorge W. Bush & nato il 6 luglio 1946 a New HavienConnecticut. E’ Presidente degli
Stati Uniti dal gennaio 2001, € stato rieletto ellezioni del novembre 2004.

" Condoleezza Rice, nata il 14 novembre 1954, @dbsdo segretario di Stato degli Stati
Uniti nellamministrazione Gorge W. Bush.
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avrebbe utilizzato l'identificazione con uno spef gruppo religioso per la
formazione del cartello elettorale, per la realzzaae del programma di
governo e infine, dopo I'l1l settembre, per la ¢areizazione profonda della
propria politica complessiva. “L'impressione geriera che I'l1l settembre
abbia saldato ulteriormente l'alleanza tra I'entme di Bush e i gruppi della
destra cristiana che controllano parte del Pargpubblicano” (Adamo, 2003,
p. 182). Esclusivamente in base ad un’interpretezisoggettiva € possibile
valutare se si tratti di una contingenza sociowale oppure di un
atteggiamento realmente fondamentalista; piuttésevidente che la religione
non sia scomparsa dalla vita sociale né dall’aétipolitica ma che, al contrario,
entrambe ne siano profondamente influenzate sik &&gi Uniti, sia in ambiti

molto diversi tra loro come lo Stato d’Israelentlia moderna e lo Sri Lanka.
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3.2 Il fondamentalismo ebraico

Il fondamentalismo ebraico unisce agli elementictiglel movimento, quali
I'inerranza del testo, il principio dell'astoricjtéa superiorita delle legge divina
su quella mondana, una dimensione etnica e un amssio salvifico legato a
una precisa dimensione territoriale (cfr. Pace, IGuo2001). |l
fondamentalismo, in questo senso, indica I'affefiov@a di un’identita etnica e
I'aspirazione che essa possa essere riconoscirgaaevisibile in un territorio
determinato. “La teologia della terra promessa,irgderpretata secondo un
approccio fondamentalista, diviene un potente @dimbolico che fornisce ai
militanti dei movimenti radicali e ultraortodossbraici gli strumenti per
identificare la propria ebraicita con la difesal gpassesso di tutta la terra di
Israele, chiudendo subito e in modo drastico ogissibile spazio di trattativa
con il popolo palestinese” (Pace, Stefani, 2000, 9i). L’approccio
fondamentalista in ambito ebraico si e definito asolidato in virtu della
divergenza con il sionism% specialmente in relazione alla formazione dello
Stato d’'Israele. Invero l'atteggiamento che i giupgbigiosi hanno assunto nei
confronti del sionismo e la definizione teologicalld questione della Terra
d’Israele,Eretzlsrael, hanno diviso in due correnti I'ortodossia ebraigaella
ultraortodossa e quella ortodossa nazionale.

Gli ultraortodossi charedinf® sostengono I'obbligatorieta assoluta di osservare

8 Movimento sorto verso la fine dell’Ottocento tentiea costituire uno Stato ebraico in
Palestina. Dopo la costituzione dello Stato d’lraeel 1948, movimento per la difesa di tale
Stato, e piu in generale, con compiti di propagandaeducazione.

29 |_etteralmente<coloro che tremano davanti alla parola di Bisecondo il versetto biblico
Isaia 66,5.
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tutti i comandamenti divinimizwot derivanti dallaTorah la Legge. Gli
haredimhanno una visione olistica della religione e anplica necessariamente
un isolamento comunitario che tuteli la loro id&ntidall'influenza della
modernita e della secolarizzazione, fattori comsitienefasti per la vita
religiosa. Essi reputano il sionismo una pura itlaasia perché cercava di
‘riunire gli esiliati’ prima dell’avvento del temponessianico, sia perché
“linserimento degli ebrei in un quadro politicoigituzionale retto da norme
diverse da quelle della legge religiosahalakah stravolgeva totalmente il
senso dell’esistenza ebraica, costitutivamentetaotdla ‘santificazione del
Nome di Dio’ e alladempimento dei seicentotregiicecetti dellarorah’ (Pace,
Guolo, 2001, p. 57). Per osteggiare il sionismoctenunita haredini® si
riunirono nel 1912 in un partito mondiale antisgini I’Agudat Israel, Il
Consiglio d’Israele, tuttavia, in seguito alla digtione dell’ebraismo europeo
attuata dal nazismo e I'impossibilita di vivereEnropa, una parte del mondo
ultraortodosso sopravvissuto allo sterminio si ¢os® della necessita di
emigrare prima nell&’ishuy I'insediamento ebraico in Palestina, poi nellat&t
d’Israele. Gliharediminiziarono, cosi, una lenta ma progressiva intagre
all'interno delle istituzioni sociali e politicheelo Stato organizzando anche
partiti politici e strutture religiose ed educatibeneficiarie di finanziamenti
pubblici. “Sbarrata la via della separazione tqtalgli ‘uomini in nero’ (dal
vestito che abitualmente indossano), non restapehseguire la strada della
progressiva<delaicizzazione- delle istituzioni, in nome del principio secondo
cui la comunita politica non puo sottrarsi all’atti® della legge religiosa”
(Pace, Guolo, 2001, p. 60). Dunque nel 194 hgtedimsiglarono un accordo
con i dirigenti sionisti, detto dellstatus quoun patto che tuttora rappresenta
uno degli elementi fondamentali della costituzionateriale d’lsraele e che
sanci la formazione di tribunali rabbinici compétesclusivamente in materia
di matrimoni e divorzi disciplinata in conformitaelth Toral in tal modo il

diritto religioso venne incorporato nel diritto &tale. Oltre al riconoscimento

% La comunitahassidimé una corrente mistica del giudaismo popolare, traequella
mittnagedime composta dai rigorosi osservanti contrari a égymna di misticismo.
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delle festivita ebraiche e delle leggi sulla pueeatimentare gli ultraortodossi,
ritenendo che Israele disponesse gia di una costite, laTorah ottennero che
il nuovo Stato non ne adottasse un’altra scrittespirazione laica. Pertanto, dal
1948 e soprattutto dopo I'adozione del sistemaagkde proporzionale puro nel
1977 i partiti ultraortodossi hanno giocato un cucéntrale per la formazione di
qualsiasi maggioranza nel governo e hanno tentato attlare una
<<riteologizzazione- dello Stato attraverso I'organizzazione di istared@iose
che mirano a far scomparire i caratteri laici dedtéuzioni sioniste.

Dopo la guerra del 1967 e la conseguente occupazioisraele delle antiche
regioni bibliche di ‘Giudea e Samaria’, dliaredimsi sono interessati della
dimensione territoriale dello Stato, divenuto igww#o il punto controverso del
fondamentalismo ebraico. Infatti, una parte déglredimriteneva che fosse
proibito cedere qualsiasi parte della Terra d’leram quanto una simile
decisione violerebbe un principio basilare dell@bmo, quello delpikuah
nefesh la salvaguardia della vita. “La cessione dei itietir ai palestinesi,
storicamente ostili, significherebbe, infatti, nee¢t in pericolo la vita degli ebrei
presenti in quelle aree, fatto assolutamente pgmitdalla legge religiosa, che
nella protezione di ciascun membro del popolo ebraede il presupposto della
salvezza” (Pace, Guolo, 2001, p. 63). Al contem@bcune correnti
ultraortodosse sono contrarie all’annessione posihgfanno al precetto che
esorta gli ebrei a ‘non irritare le nazioni’ perntare I'isolamento o un nuovo
antisemitismo. La riprova di questa opposta inwgmione dello stesso
principio del pikuah nefeshsarebbe lo scoppio dell’intifada, la sollevazione
palestinese nelle zone occupate iniziata nel 198&&agi suicide realizzate dai
fondamentalisti islamici. Entrambe le posizioni wags confermano, in ogni
modo, il passaggio dei gruppi ultraortodossi ddiagalismo religioso a quello
politico.

La questione della Terra assume un ruolo centralehea nella corrente
ortodossa fondata nel 1893 e organizzata politicéeneel 1902 con la nascita
del Mizrahi, Centro Spirituale, il primo partitoosiista religioso. La fazione

radicale invoca una maggiore aderenza dello Sigtoeaetti dellaTorah e una
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politica che miri alla piena sovranitd sull'intetaretz Israel secondo la
convinzione che sia impossibile I'avvento della B&lone sino a quando parte
di Gerusalemme con i resti del Tempio, la Giudéa $amaria con le loro citta
sante di Hebron, Nablus e Safed saranno occupapaléstinesi. “I messianici
nazional-religiosi, contrariamente agli ultraortsdip pensano, infatti, che la
realizzazione di uno Stato orientato dalla legdegiosa sara possibile solo
quando gli ebrei saranno insediati nella totalgfiadTerra di Israele. E’ lo stare
nella Terra, il cui suolo e intriso di santita, crende possibile ldaeshuvah
(ritorno a Dio/pentimento) di tutto il popolo elraie la conseguente osservanza
della Legge; non viceversa. Questa concezione elarahizza religiosamente
la supremazia dtretz Israel su qualsiasi altro precetto segna il passaggio dal
sionismo religioso alla religione sionista. Sote dpinta di tale credenza
religiosa i messianici nazional-religiosi inizierem subito dopo la<guerra dei
sei giornk>, un lungo confronto con le autorita secolari, tt@eper posta il
pieno controllo della Terra di Israele” (Pace, Gu@O001, p. 68).

Per realizzare I'affermazione della sovranita et@asulla Terra il movimento
nazional-religioso costituira il Gush Emunim, ildBto dei fedeli, che dal 1974
al 1977 cerchera di insediarsi in Giudea e Sanpaaaocando I'opposizione del
governo laburista. Nel 1977 si verifico una svdtiadamentale con la vittoria
della destra nazionalista che portdo al potere uclieeamento favorevole
all'espansione di Israele nei Territori, pur se pegioni prettamente
nazionalistiche e non religiose. In tal modo il GUSmunim ottenne I'appoggio
del governo per fondare centinaia di insediameatigiosi in Giudea e Samatria.
Nelle colonie religiose gli ebrei realizzeranno reliddi controsocieta fondate
Su una stretta osservanza dellarah e su relazioni sociali contraddistinte
dall'ascetismo e dall'etica del sacrificio funzidinalla <<redenzione della
Terra>.

Tuttavia nel 1992 sali nuovamente al potere un mgavdaburista; il primo
ministro Yitzhak Rabift sigld con I'OLP di Arafat il trattato di Oslo che

%! Yitzhak Rabin, 1 marzo 1922-4 novembre 1995. &ustlue volte primo ministro d'lsraele e
nel 1994 ricevette il premio Nobel per la pace.
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costituisce la base sulla quale si fondano gliaditaccordi di pace fra Israele e
Palestina. Ufficialmente denominato "Dichiaraziale Principi”, il documento
che riassume gli accordi venne negoziato segret@mia la delegazione
israeliana e quella palestinese nel 1993 a Osldyarvegia, sotto I'egida del
primo Ministro norvegese Johan Jorgen Holst. Liamdirdi questo trattato venne
siglata a Washington il 13 settembre 1993 nel cdisena cerimonia svoltasi
alla presenza del Presidente degli Stati Uniti 8lihton. In occasione di questo
evento storico il leader palestinese Yasser Arafttprimo ministro israeliano
Rabin si scambiarono una stretta di mano ponem#odidecenni di profonda
inimicizia. Gli accordi di Oslo posero le basi degbiettivi da raggiungere a
lunga scadenza, incluso il completo ritiro dellgpe israeliane dalla Striscia di
Gaza e dalla Cisgiordania e il riconoscimento delttd dei palestinesi
all'autogoverno di questi territori. Il 2 settemhbl®95 nel corso di un'altra
cerimonia alla Casa Bianca israeliani e palestifissiarono un altro accordo
noto come "The Interim Agreement” o "Oslo numero Rl trattato era
previsto un secondo stadio di autonomia per i paks attraverso |l
riconoscimento del diritto di governare in piengoaomia le citta di Betlemme,
Jenin, Nablus, Qalqgilya, Ramallah, Tulkarm, parti Hebron e altri
quattrocentocinquanta villaggi, senza pero lederdiritto degli israeliani di
controllare gli insediamenti ebraici. A causa diesfii avvenimenti i coloni
israeliani tentarono di fomentare una sollevazioee Territori e nel mondo
arabo per bloccare il negoziato tra il governodkamo e 'OLP. Dopo piu di un
anno di intensa mobilitazione della destra nazioeliosa il 4 novembre 1995
un giovane ebreo, militante del movimento nazigeftioso, ha colpito a
morte Rabin al termine di una grande manifestazemel Aviv organizzata per
sostenere la politica del governo. E’ stato unofal¢l tutto nuovo vedere un
ebreo uccidere un altro ebreo: invero I'assasstfyal Amir, proviene da una
famiglia di ebrei ortodossi della West Bank, untiafeli territorio sulla sponda
occidentale del fiume Giordano occupato dall’eserdsraeliano dopo la
vittoriosa guerra dei Sei Giorni. Questi, similmesaid altri ebrei, ritiene che le

terre della West Bank coincidano con i sacri candiglle antiche contrade di
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Giudea e Samaria cosi come sono stati traccide 1$gcre Scritture. In quei
territori si trova la citta santa di Hebron, larpa capitale del regno di David,
dove, secondo la tradizione religiosa € situatihaba di Abramo. Pertanto la
restituzione di una parte di queste terre ai palesit doveva essere considerata
una cessione della Terra promessa da Dio al suol@@Rabin, firmando il
trattato di Oslo, aveva messo in pericolo la sogr@nza stessa del popolo
eletto. “Ygal ha detto testualmente al giudice ekehi cede una parte della
terra d’lsraele deve pagare con la vita il suogasane>" (Pace, 2004, p. 23).
Nella spiegazione del suo gesto davanti ai giudéia corte israeliana Amir
fornisce motivazioni di carattere religioso nonsthsili nella forma da quelle
addotte dai giovani militanti martiri di Hamas. Ruttavia la violenza compiuta
incessantemente da entrambe le parti non puo deggftenata in alcun modo,
nemmeno facendo appello alle rispettive religidhilungo conflitto arabo-
israeliano, le atrocita e la profonda avversiongsati dal fondamentalismo sia
ebraico che islamico mostrano al mondo intero dgora del suo fallimento (cfr.
Pace, Stefani, 2000).
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3.3 Il fondamentalismo cattolico

II fondamentalismo religioso sembra essere prenagasoprattutto del
protestantesimo evangelico, dell’islam e dell’'ebmad ultraortodosso, mentre
alcuni fattori caratteristici non rendono agevosmplicazione di tale categoria
al cattolicesimo. Innanzitutto il fondamentalismoesuppone un libro sacro
considerato inerrante nella sua globalita laddoveemtro della tradizione
cattolica non c’é il libro ma una persona ed uitligione che ne custodisce la
memoria, ovvero il Papa e la Chiesa. Nel cattaiedra il credente e la parola
contenuta nel Libro sacro s’interpone l'autoritd dero, la verita contenuta nel
testo e interpretata alla luce della tradizione &rmini teologici e sociologici &
valorizzata la funzione di mediazione dei pastidialgrado cio alcune tendenze
di tipo fondamentalista si possono individuare 'aetlessiva esaltazione della
funzione mediatrice dei pastori o dell’autorita i@ che puo sostituire la
centralita del libro sacro.

Il Concilio Vaticano If? ha certamente rappresentato un punto di svolta in
quanto, attraverso la riforma deliberata, la Chiestéolica cerco di ricollocare
la parola rivelata della Bibbia al centro dellaavispirituale dei credenti
esortandoli a riscoprire il contatto diretto caesti sacri per alimentare la fede
individuale e la vita comunitaria.

Inoltre € necessario distinguere un eventuale fmeddalismo cattolico dalle
tendenze integriste sviluppate nel corso dell'Gdtao allorché la Chiesa
Cattolica intraprese una vigorosa opposizione sdicieta moderna ritenuta un
nemico della religione perché strutturalmente ateanticlericale. Il Concilio
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Vaticano Il ha contribuito all’epilogo della tenden integrista favorendo al
contempo la polarizzazione del mondo cattolicoidtad e non solo in due
grandi tendenze: la prima ancora oggi sostienepbissibilita di trovare una
forma di conciliazione tra la Chiesa cattolica enibndo moderno, ribadendo
'importanza fondamentale della funzione mediatdeg pastori; la seconda, al
contrario, essendo animata da una profonda esigkmzanovamento, si avvale
dei testi sacri per motivare una critica all'apparacclesiastico colpevole di
aver svigorito la fede e di essere sceso a com@msingen le istituzioni della
societa moderna. La prima tendenza € definibile ecaraotradizionalista e
neointegrista mentre la seconda assume una cosmfigne radicale mirata a
riscoprire i fondamenti della propria religione artre dalla Bibbia; e in questo
ambito che si possono riscontrare due elementitgel fondamentalismo: da
un lato la necessita di convertirsi al cristianesimielle origini scaturita
dall'inerzia di una Chiesa burocratizzata e laasis¢i confronti della realta
mondana, dall’altro il primato delle Sacre Scrigtle della parola di Dio su
quella dei pastori (cfr. Pace, Stefani, 2000).

E’ possibile citare alcuni esempi di correnti catfbli all'interno del mondo
cattolico tra i quali il movimento di Lefebvre staevole alla riforma liturgica
del Concilio Vaticano Il; dal 1986 a oggi la Framéd fondata dal monsignore,
la Societa di San Pio X, ha ordinato circa cinqnezesacerdoti e controlla
quattrocento chiese in ventitré paesi nel monder Rianto riguarda lo scisma
di Lefebvre possiamo dire che, pur trattandoseinss stretto di un caso di neo-
tradizonalismo cattolico, in esso €& presente un Ichea tratto di
fondamentalismo, quando viene esaltata la tradizcmme un deposito di fede
sempre inerrante e irreformabile. La tradizionepiemza la centralita del Libro
sacro che abbiamo visto essere rilevante nellaatogit del fondamentalismo”
(Pace, Guolo, 2001, p. 77). Lefebvre e stato sasteamche da uomini di spicco

della Curia vaticana come l'attuale Papa Bened&id>® il quale, quando

%2 Evento ecclesiale di grande importanza avuto luogd 1963 e il 1965.

% papa Benedetto XVI (Benedictus XVI), al secoloepsAlois Ratzinger (Marktl am Inn,
Baviera, Germania, 16 aprile 1927) & il 263° PapbadChiesa Cattolica Romana. E stato
eletto al soglio di Pietro il 19 aprile 2005.
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ancora esercitava la carica di cardinale aveva oeddéd un’idea della
restaurazione cattolica in Europa presentata cdortaula piu edulcorata della
riscoperta delle radici cristiane, che per molipets ha costituito il nucleo
dominante della predicazione di Giovanni Paoff. [Tuttavia i gruppi che si
rifanno alle idee di Lefebvre rappresentano la @upit avanzata di un
movimento d’opinione nato nel 1965 negli Stati WnitCatholic Traditionalist
Movement fondato da padre De Pauw, pur non attuandmnflitto aperto con
la Chiesa di Roma ripropone tutti i principali tenpeculiari del
neotradizionalismo confutando le aperture teolagjieHiturgiche realizzate dal
Concilio Vaticano II. Tra il 1965 e il 1966 De Pawivé apertamente schierato
“contro la ‘protestantizzazione’ della Chiesa, cona deriva ‘modernista’ della
stessa e contro il prevalere delle teologie lille{B®lace, Stefani, 2000 p. 140).
Cio nonostante & opportuno precisare che questentbdi opposizione, pur
presentando alcuni tratti del fondamentalismo redig, si traducono in forme di
azione sociale non aggressiva e soprattutto nameisgata ad interferire nella
scena politica (cfr. Pace, Stefani, 2000). Infattinico movimento nel mondo
cattolico che per un certo periodo ha mostrato extid tratti tipici del
fondamentalismo & stato Comunione e Liberazione) (€indato da don
Giussani negli anni sessanta, le cui convinziomggpali erano il declino della
presenza cattolica nella politica e la deriva satsth che la societa italiana
aveva intrapreso peraltro assecondata dal paeiteattolici per eccellenza, la
Democrazia cristiana. || movimento di Giussani rfem mai contemplato la
centralita del testo sacro e per questo motivo poa essere definito un
fondamentalismo completo; nondimeno, tra la finglidenni settanta e gli anni
ottanta I'impegno profuso in politica, il ricorse mezzi di comunicazione di
massa, il sostegno di valori quali la difesa deita, la valorizzazione del ruolo
della famiglia nella scelta educativa dei figli @ fichiesta di finanziamenti
pubblici per le scuole confessionali hanno trasedoml CL in un gruppo di

pressione religioso e politico molto simile ai moeinti evangelici protestanti

% papa Giovanni Paolo Il (loannes Paulus Il), alokedarol Jozef Wojtyla (Wadowice,
presso Cracovia, Polonia, 18 maggio 1920-Citta\ddicano, 2 aprile 2005), € stato il 264°

84



degli Stati Uniti come la Moral Majority. Malgradoio, in seguito alla
dissoluzione della Democrazia Cristiana il movineerdi Giussani si e
affievolito e oggi tende a disimpegnarsi dall’'azaopolitica concentrandosi
principalmente nella diffusione del messaggio reg e la gestione di opere
sociali.

Massimo Introvigne ritiene che non sia facile immage un
<fondamentalismo cattoliss poiché *“le correnti cattoliche anche piu
conservatrici rimangono legate all'idea di mediazima fede e cultura e di una
certa autonomia delle realta temporali, che e pamcente quanto distingue i
non fondamentalisti dai fondamentalisti” (Introvegn2004, p. 75). Secondo
l'autore una sorta di fondamentalismo e risconteabella critica della cultura
popolare contemporanea esercitata a sfavore diialemanzi per bambini tra i
quali Harry Potter, oppure contro i cartoni animati giappon&gimon e
Pokemonaccusati di diffondere nei giovani un’ideologia gita antitetica al
cristianesimo e di plagiarli al punto da condudiagdesione a movimenti
magico-esoterici. “D’altro canto” prosegue Intraveg “la nascita intorno a
gueste campagne di urfondamentalismo cattolise rimane, per cosi dire,
incompiuta. Il <<fondamentaliste> cattolico sceglie singolarmente questa o
quella battaglia nella gamma offerta dai suoi Bpir protestanti, senza
impegnarsi nell’elaborazione di una strategia g&leeo forse ritraendosi dalle
conseguenze piu radicali di principi che pure agpd casi singoli. In ogni caso,
e nelle campagne contro certi prodotti della caltpppolare che si ritrovano
tracce di fondamentalismaero nominenel mondo cattolico, assai piu che nelle
complesse strategie di rapporto con la modernita mdivimenti come
Comunione e Liberazione, la cui stessa complesstde inadeguato il
tentativo del Fundamentalism Project di rinchiuderle nell’etichetta

<fondamentalista” (Introvigne, 2004, pp. 76, 77).

Papa della Chiesa Cattolica Romana. Fu elettogdilosdi Pietro il 16 ottobre 1978.
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3.4 |l fondamentalismo hinduista e sikh

Tenendo conto delle profonde differenze che inteocm tra le religioni
monoteiste e quelle orientali concernenti non stdtda fede ma piu in generale
la struttura sociale e la concezione del monddaesybile affrontare un’analisi
dell'atteggiamento fondamentalista in ambito histl? e siki® qualora
prendessimo in considerazione due elementi predoriinl’esistenza di un
Testo sacro e la corrispondenza integrale fraahgidelle credenze religiose e
I'agire sociale e politico.

Il contatto della societa indiana con i modelli identali politici, economici e
culturali determind gia nella prima decade dell@#nto la formazione di
minoranze attive che imputavano alla progressivaideatalizzazione dei
costumi, degli stili di vita e dei valori la perditdell'identita collettiva e
auspicavano il ritorno alle fonti pure della tradiee vedica per rifondare la
societa indiana, valorizzare il patrimonio spirleudell’hinduismo, affrontare la
rivalitd con le religioni monoteistiche e i procedssecolarizzazione indotti dal
colonialismo ingles€. Nel 1875 Svami Dayananda SarasVatfondod

% Hinduismo, termine di origine persiana che designaeligione dell’lndia nelle sue fasi
vedica, brahmanica e induistica vera e propriaurid delle religioni piu antiche del mondo,
sorta intorno alla meta del secondo millennio €. La Rosa, 1993).

% Sikhismo, religione fondata dguru Nanak (1469-1538) nella regione indiana del Punjab
Fautore dellincontro tra islamismo e hinduismo,nblla predico una fede rigorosamente
monoteistica (cfr. La Rosa, 1993).

% Tra la fine del 1757 e la prima meta dell'Ottoocelat Gran Bretagna si impadroni dell'India
che entrd a far parte dellimpero britannico nef@8Il 15 agosto 1947 I'India divenne
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I'associazione Arya Samaj che proclamava l'infélié dei testi sacri, i Ved4;
per questo motivo il movimento incontro un fortessdinso da parte degli
ambienti politici indiani secolarizzati e laici tan che Sarasvati fu
misteriosamente avvelenato nel 1883. Nonostantkffieolta I'’Arya Samaj si
consolido nel tempo aprendo scuole, fondando as&oci umanitarie e
lanciando nuove testate giornalistiche e, infired, 1920, si costitui come partito
politico, I'Hindu Mahasabha. Grazie ai primi sucgieslettorali si formera poco
dopo un gruppo piu aggressivo, il Rashtriya Swayams Sangh, ovvero il
Rss Associazione dei volontari nazionali, che accertudn senso
nazionalistico 'originaria ideologia religiosa HArya Samaj e che oggi, grazie
ad una capillare penetrazione in tutto il terridonazionale puo contare su un
partito strutturato, il Bharatiya Janata PartyPdrtito del popolo hindu e su
un’'organizzazione a vocazione ecumenica, la Visidandu Parishad,
I’Assemblea universale hindu, all'interno della tuael 1984 si sono riuniti
circa seicento esponenti di diverse sette hinduaaiita al<<Parlamento del
Dharma> che ha promosso la riconquista del sito di Ayodmgl'Uttar
Pradesh, sul quale, secondo la tradizione, in passaebbe sorto un tempio
dedicato al dio Rama in seguito distrutto dai muonsuli. Nell'ottobre del 1990
musulmani e hinduisti si sono affrontati in un sangso conflitto per la
riconquista del sito; “la battaglia attorno al templi Ayodhya acquista una
valenza simbolica e orienta efficacemente il nostdscorso sul
fondamentalismo” (Pace, Guolo, 2001, p. 92).

Gli autori Pace e Guolo riportano tre caratteristic peculiari del
fondamentalismo hinduista: la necessita di riafemen I'identitd hindu

minacciata dallo Stato secolare voluto da N&hnel 1947: la ridefinizione dei

indipendente e il 26 gennaio 1950 si proclamo répicd promulgando, nello stesso giorno, la
sua costituzione.

%8 1824-1883.

% Termine sanscrito che signifieascienza, dottrina sacrg designa la piu antica produzione
letteraria in lingua sanscrita composta tra il 180@00 a.C.

40 Jawaharlal Prasad Nehru, Allahabad 1889-Nuova D&#64. Nel 1929 venne eletto
presidente del Congresso in cui rappresento cestemtte (scontrandosi anche con lo stesso
Gandhi) Il'ala sinistra, con forti simpatie socigisTra il 1920 e il 1945 venne piu volte
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confini simbolici della nazione hindu in opposizeoall’Altro, ovvero cristiani,
musulmani, secolaristi; la mobilitazione di risors&imbolico-religiose
estrapolate e reinventate dalla tradizione dei szgtri vedici. Dunque Pace e
Guolo sostengono che i tratti del fondamentalismmoontrabili nei movimenti
di matrice hinduista somigliano a quelli caratteaati i gruppi ultraortodossi
ebraici: le idee centrali degli hindu sono la Tefiiabisogno di affermazione di
un’identita nazionale minacciata da nemici intéfaiclassi dirigenti secolariste
e le altre religioni storiche, come l'islam) e danmici esterni (I'Occidente con i
suoi valori egemonici)” (Pace, Guolo, 2001, p. #)l principio fondante
dell'inerranza e irreformabilita dei Testi sacri.

Al contempo la tesi dell'esistenza di un fondamksrzo hinduista e stata
confutata da alcuni studiosi che danno maggioraltoisad un’immagine
dell’hinduismo quale elemento unificatore della inae indiana e bastione
contro il colonialismo culturale musulmano e cest “cosi che il riferimento
alla religione (senza volerlo affatto squalificam@me strumentale o posticcio)
costruisce piu un <<nazionalismo religiose& che non un autentico
fondamentalismo” (Introvigne, 2004, p. 84).

Queste differenti opinioni derivano senz’altro datholteplicita di principi e
correnti presenti nel mondo religioso hinduista;ceviersa, aspetti del
fondamentalismo sono maggiormente evidenti nel isikb contemporaneo
poiché esso presenta una struttura simbolica anigirthe puo favorire forme di
radicalismo religioso soprattutto in virtu del dgi monoteismo e della
centralita del libro sacro, I&di Sri Guru Granth Sahib Jiletteralmente It
nobile libro originario che & Signore e Maestro i®piale” .

Quando la religione islamica penetrdo nel Punjamescolo a simboli e riti di
provenienza hinduista: da questo sincretismo $igpo la religione sikh quale
terza fede alternativa. Nel 1605 limperatore mogahangir, preoccupato
dell’ampio seguito acquisito dal sikhismo, fece fignare il quintoguru dei

sikh condannandolo a morte. Da questo momentoiin gEguaci del sikhismo

arrestato dagli inglesi e passd molti anni in cacél momento dell'indipendenza dell'India
(1947) divenne primo ministro dell'Unione, caritgeanantenne fino alla morte.
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cominciarono ad organizzarsi militarmente per difsi dalle aggressioni
esterne fino a che l'ultimguru, Govind Singh, nel 1699 istitui “khalsa la
comunita dei puri, un ordine di monaci-guerriemaumilizia scelta pronta a
combattere e a morire per difendere la propria fea®ro gli attacchi delle
potenze hinduiste ed islamiche” (Pace, Stefani02@0 129). Queste sono le
origini delle tendenze fondamentaliste in senoilkdlismo sviluppate in epoca
contemporanea particolarmente dopo il violento catiadella polizia del
governo indiano al tempio sacro di Amritsar nel 49®alizzato a bloccare le
rivendicazioni autonomistiche dei sikh nel Punjalegli anni settanta, infatti, a
seguito dei compromessi politici raggiunti tra dvgrno centrale indiano e i
capi della comunita sikh riguardanti le controversul modello di autonomia
amministrativa rivendicata da quest’'ultima nel Ripjuna minoranza attiva ha
ritenuto inaccettabile qualsiasi compromesso e &t diita ad una setta
dissidente che ha radicalizzato gli ideali &#bhlsae ha riunito un gruppo di
monaci-guerrieri pronti a combattere contro lirgjimia e l'oppressione
esercitate dal potere centrale indiano. In seguisto tipo di organizzazione si
e diffusa grazie ad una rete di scuole, semingstitezioni benefiche dirette alla
formazione dei militanti tenuti a combattere finkaamorte per difendere la
propria religione. Nel 1982 i gruppi sikh radicaknno proclamato la ‘guerra
santa’ contro il governo indiano e rivendicato dlipendenza del Punjab,
pertanto, I'esistenza di un puritanesimo religicsddato alla lotta politica
consente di ravvisare una forma di fondamentalisgfigioso anche nell’ambito
del sikhismo non dissimile ad altre vigenti in difénti contesti religiosi. Percio
si puo affermare che “lo spirito ascetico al quaéne rieducato il giovane sikh
del khalsaautentico, unito alla ripresa dell’antica disanglimilitare, fornisce la
base per un insegnamento religioso di tipo fondaahsta” (Pace, Stefani,
2000, p. 131).
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3.5 Il fondamentalismo buddhista

Il buddhismd® si diffuse nello Sri Lanka circa mille anni fa pepera di
Mahinda, figlio del grande imperatore dell'Indiahf&a, che riusci in breve
tempo a convertire il re di AnuradhaptfraLo Sri Lanka & considerato ancora
oggi il paese guida e la sede della dottrina oalgirdella Scuola Buddhista
theravad®® diffusa in altri Stati del sud-est asiatico. D&% lo Sri Lanka fu
governato dalle potenze occidentali a partire @aidghesi, poi dagli Olandesi
e dagli Inglesi fino alla fine della seconda guemandiale. Riconquistata
I'indipendenza nel 1948 lo Sri Lanka entro, ottmiadopo, in un ciclo di
guerra civile interna che vede opporsi la maggipaactingalese buddhista e la
minoranza tamff* d'origine hindu. Per comprendere le ragioni di sfoe

conflitto e le motivazioni che inducono gli studi@sostenere I'esistenza di

“! Termine indicante la dottrina salvifica annuncid&l Buddha nel VI secolo a.C. (cfr. La

Rosa, 1993).

2 Anuradhapura é stata la prima capitale dello Snikaaun forte simbolo del potere cingalese
e la piu vasta e importante tra le antiche citthlistda. Divenne capitale nel 380 a.C. e per
oltre 1000 anni i sovrani cingalesi regnarono dasta grande citta. | suoi straordinari resti
furono recuperati all'inizio del XIX secolo e somofase di restauro fin da allora; si trovano a
ovest e a nord della moderna citta di Anuradhapura.

3 Termine pali per Sthavira, scuola del buddhismualfana. Costituisce attualmente la forma
dominante di buddhismo nell’Asia sud-orientale:nBania, Cambogia, Thailandia, Laos, Sri
Lanka e parte della regione indiana di Assam [&frRosa, 1993).
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una forma di fondamentalismo perfino nell’ambito uha religione come
quella buddhista, emblema di una filosofia di wteentrata sulla ricerca della
pace interiore e fra tutti gli esseri viventi, ecessario considerare “la
complessa stratificazione umana di cui si compon®ri Lanka: su 19 milioni
di abitanti, il 75% é costituito da cingalesi 8% da tamil. Dal punto di vista
religioso, pero, le proporzioni cambiano: il 70%bwddhista, il 16% hindu, il
7,5% musulmano e quasi altrettanti sono i cristigRiace, 2004, p. 5). |l
problema centrale € la richiesta della minorangaltdi raggiungere un’ampia
autonomia politica in difesa della propria identitdigiosa e culturale che la
classe dirigente legata agli ambienti buddhisti hammai voluto accogliere. Di
conseguenza dal 1958 i tamil si sono organizzatnimovimento di resistenza
politica mirato ad ottenere la secessione e ladpiothe di uno Stato tamil.
“Nello sforzo di annullare la ribellione tamil, governo cingalese trova un
alleato straordinario e potente per l'autorita ispide che esso esercita nella
societa civile: i monaci buddhisti” (Pace, 2004,5). Dunque € opportuno
comprendere il ruolo svolto nel conflitto dalla madeva di monaci buddhisti
emersa fra il 1950 e il 1970 che ha ripreso e bimlato i progetti e i propositi
espressi nel corso del XX secolo dagli ambienti dhisti della scuola
therevada. Queste tendenze vengono definite dagliosi comeriformismo
buddhista(cfr. Pace, 2004) in modo da distinguerle dalleraxtti originarie
estranee all'impegno politico e principalmente ot&e ad una vita
contemplativa e spirituale; il termingformismo concerne le nuove idee
promosse dai centri monastici che, in parte, sbrisultato del contatto con la
cultura occidentale importata dalle potenze colgned € precisamente in
riferimento ad esse che gli studiosi rintraccianome di fondamentalismo
buddhista. Le prime idee riformatrici sono stat@abelate da Anagarika
Dharmapala, un monaco vissuto tra il 1864 e il 19B3juale, dopo aver
studiato presso uno scuola protestante e aver osulitfluenza del

cristianesimo, dipinto come una religione superm®ia grado di adattarsi alla

“4 popolazione dell'India sud-orientale e di Sri LanRarlano una lingua dravidica, il tamil
appunto, che vanta la produzione letteraria pigaridi quel ceppo linguistico (cfr. La Rosa,
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modernita, ritenne necessario attuare una riforralla dsocieta cingalese
contaminata dai valori cristiani e occidentali tr@ml'etica buddhista,
recuperata e riadattata ai cambiamenti generdf daltura moderna. Stando
alle riflessioni di Anagarika Dharmapala i monaadbhisti sono incaricati di
un ruolo nuovo e diverso: abbandonare la vita ascetei monasteri per
diventare “missionari del nuovo verbo etico e patitdella rigenerazione
morale e nazionale dello Sri Lanka” (Pace, 2004,10). | monaci si
trasformarono in attivi leaders locali e promossem villaggi i valori
buddhisti della compassione, temperanza, purezita mente e del corpo in
antitesi al degrado morale imposto dalla culturaidentale. Negli anni
cinquanta del Novecento il movimento buddhista if@onista ha sostenuto
I'operosita dei monaci e la sua guida, Sarvodagainktrodotto per la prima
volta “nel linguaggio politico e religioso cingakBequazione fra terra, etnia e
religione: tre termini, secondo lui, complementag; ne manca uno, si perde
'essenza dell'identita cingalese” (Pace, 2004 2p.1nfatti, fin da quando
venne istituita la prima presidenza dello Sri Lamkgoverno si e legittimato
come custode della religione buddhista ritenutdoildamento dell'identita
culturale nazionale; pertanto si nota una profoind@grazione fra religione e
politica determinata soprattutto dallopera di migsmo e di apologia
compiuta dai monaci buddhisti che hanno svoltooinpito fondamentale di
proteggere la nazione, la religione e l'identithpEpolo cingalese.

Anche in ambito buddhista il fondamentalismo relsgi nasce in relazione ad
una specifica tradizione mitica e sacralizzatatroga sulla credenza secondo
cui il Buddha avrebbe visitato tre volte I'isolalldeSri Lanka sostando in
sedici luoghi considerati sacri perché custodiedallie reliquie. Il mito di
fondazione dell'identita cingalese, le sante reéqe la lingua sacra
rappresentano i simboli che nellimmaginario cailet, custodito e controllato
dall’ordine monastico buddhista, portano a consideto Sri Lanka una sorta
di terra promessa affidata da Buddha stesso ai ahitanti che diventano i

difensori del paese e il popolo eletto. La terrai amncepita si trasforma in

1993).
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un’unita territoriale indivisibile e metafora delofpo santo del Buddha,
pertanto, chiunque osasse violarne la sacralitétdisde il suo insegnamento.
Questo principio giustifica il ricorso alla violemzcontro tutti coloro che
appaiono nemici, invasori, o stranieri; il governgalese buddhista ha attuato
una forte repressione nei confronti del movimenémnit che rivendica
I'indipendenza del suo popolo, provocando un maggisentimento sfociato
nella formazione di un’ala militarizzata e aggreasiPer i cingalesi il tamil
rappresenta una minaccia alla religione e allaadigwrdella Terra tanto che
“molti monaci in prima persona hanno spronato Weyoo ad intraprendere
una vera e propria guerra santa contro i tamilcpatrastare ogni qualsivoglia
progetto di divisione dell'isola: dividerla sigréfierebbe, secondo la retorica
politico-religiosa dei monaci, smembrare il corgesso di Buddha” (Pace,
2004, p. 18). L'evento piu drammatico causato dastp rivalita € stato
I'assassinio del Presidente dello Sri Lanka Premsedeel 1993 di cui tuttora
non si conosce l'identita dell’esecutore: potrebbsere stato un tamil, oppure
un seguace dei gruppi cingalesi estremisti scontlla politica attuata da
Premadasa orientata alla concessione di una lamatatonomia alle minoranze
tamil. La guerra ventennale dello Sri Lanka ha poa¥o circa sessantaquattro
mila morti e almeno un milione di sfollati; il pratsi degli scontri indebolisce
un‘economia gia in contrazione dal 2001 fiaccanutha il turismo, una delle
principali risorse del paese. Anche in questa stamwza la religione viene
utilizzata come potente mezzo di comunicazionerpebilitare la coscienza
collettiva, riaffermare lidentita etnico-religiosatigmatizzare gli avversari
perché<<Nemick> della propria tradizione e in qualita di complaela classe
dirigente interessata a conservare il potere etdudel paese. “La religione
non comunica piu conciliazione, ma spartizione,alelre e della terra” (Pace,
2004, p. 21).
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Capitolo Quarto

Fenomenologia del

fondamentalismo religioso
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4.1 Fondamentalismo e globalizzazione

Il fenomeno della globalizzazione implica l'inteia®e di dinamiche complesse
ed é caratterizzato dal comune confluire di prdcess solo economici ma
anche politici, sociali e culturali; la ricerca sfdazi globali si e verificata nella
storia per rispondere ad esigenze conoscitive oestple, militari, ovvero per
trasmettere idee, valori e fedi religiose. Il tedela globalizzazione e l'analisi
delle sue conseguenze occupano un ruolo di primrenopinella storia
dell'Ottocento e del Novecento poiché principalneeim questo periodo le
‘spinte globalizzatrici’ hanno trovato la loro mesa diffusione grazie
all'apporto delle nuove tecnologié processi di globalizzazione in atto si
muovono tra ‘locale’ e ‘globale’ in uno spazio didlarshallMc Luhan, studioso
delle comunicazioni di massa, ha definito con osso di “villaggio globale”
per descrivere la situazione divergente in cui anw: i due termini
dell'enunciato si contraddicono a vicenda, il ‘agigio” esprime qualcosa di
piccolo mentre "globale™ indica l'intero pianeta.

L'analisi della proliferazione su scala mondialeaiene di fast-food, parchi di

divertimento, club-vacanze, modelli culturali, picii ed economici ha suggerito
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al sociologo GeorgeRitzer di identificare la globalizzazione con la
“mcdonaldizzazione”; egli € convinto che la “mcdilizzazione” non si limiti
alla ristorazione ma sia ormai estesa alla sculotapndo del lavoro, i viaggi,
I'alimentazione, la politica, la famiglia ovvero adgni settore della societa.
Ritzer definisce la “mcdonaldizzazione” come ungasso di omologazione e
spersonalizzazione che con i suoi prodotti occuppasto di primo piano nella
cultura di massa. Per questo motivo il problematraé: delle interazioni
globali odierne e la tensione tra ‘omogeneizzazionalturale’ ed
‘eterogeneizzazione culturale’. Infatti molti autdra i quali RolandRobertson
e Arjun Appadurai, contraddicono fermamente la rappresemtaaliffusa della
“mcdonaldizzazione” del mondo affermando che labglzzazione culturale
non comporti la formazione di una societa omogemezdne la produzione di
massa di simboli e informazioni non conduca al emrgdi una “cultura
globale”. Secondo questi teorici la tesi della “micdldizzazione” del mondo si
basa su una spiegazione semplicistica di cio gref&ia ricevere e appropriarsi
dei prodotti mediali non tenendo conto del fattae drappropriazione dei
fenomeni culturali “non consiste in una trasmissiomidirezionale di senso, ma
piuttosto in un incontro creativo tra, da un latoa forma simbolica strutturata
e complessa e, dall'altro, individui che appartera@ gruppi precisi, i quali,
nella loro attivita di interpretazione, applicanarfcolari risorse e assunzioni”
(Thompson, 1998, p.216). Di conseguenza, malgrddomkenso potere
economico delle multinazionali e il controllo deiotpnti strumenti di
comunicazione sia divenuto fondamentale nel praceds formazione
dell'opinione pubblica tanto per la gestione poéitiquanto per le strategie
economiche di mercato, nello sviluppo delle soametélerne non si e cancellato
il bisogno di formulare un insieme di concetti, orgl credenze che aiutino
'uomo a dare un senso al mondo e al posto chesso @ccupa. Percio e
legittimo considerare la persistente importanzaledetadizioni, religioni
comprese, come uno strumento utilizzato dagli uomén costruire la propria
identita e acquisire un senso di appartenenza, aamaeforma di reazione

culturale alla globalizzazione e al tentativo dpwrre modelli sociali, culturali,
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politici ed economici a comunita che possiedonougia loro tradizione forte e
consolidata. A conferma di cio, secondo Appadwgsistono prove sempre piu
evidenti che I'uso dei mass media produca spesssieaza e ostilita riportando
I'esempio del fanatismo religioso e del terrorismigrnazionale; al contempo, i
mezzi di comunicazione possono essere utilizzati solo per mettere in
discussione e scalzare i valori e le credenze Zi@thli ma anche per
diffonderli e rafforzarli come accade nell'uso didrnet e della rete televisiva
alJazira da parte dei fondamentalisti islamici.

Benjamin Barber, ex consigliere di Bill Clinton enai dei piu autorevoli
pensatori americamo global ha pubblicato nel 199%ihad vs. McWorld, La
guerra santa contro il McMondqQ”un’opera concernente la globalizzazione e
un altro aspetto del mondo contemporaneo: il foretgalismo religioso.
Secondo Barber i due estremi del problema, da tmillanondo dei profitti
globali senza confini, dall’altro quello dei farstii altrettanto globali e senza
confini, segnalano ciascuno a modo suo un difettdeinocrazia di cui e
urgente occuparsi su scala internazionale. Lo gsadamericano, responsabile
del Walt Whitman Center per la cultura e la padditidella democrazia, ha
affermato che si sta verificando una collisionelérdorze del tribalismo e del
fondamentalismo reazionario che ha defiditoad e le forze di un’aggressiva
modernizzazione e globalizzazione economica e @ktuil McWorld, le quali

se in apparenza appaiono nemiche in realtd sondforglamente
interdipendenti. Barber ritiene necessario apmseime alla lotta contro il
terrorismo un secondo fronte in difesa della desmear contro i due opposti
integralismi: quello che nasconde sotto un velaiesdo la ferocia dell'odio
tribale e quello deilogos multinazionali che propagano lI'omogeneita dei
consumi e il materialismo secolarizzato. Un cotdliraMcWorld e Jihad non
puo essere vinto da nessuno. Solo una lotta defteodrazia contro entrambe
gueste forze puo concludersi con una vittoria keagfer il mondo intero. Il
capitalismo é un sistema produttivo straordinarafailisce miseramente nella
distribuzione della ricchezza e di conseguenzaieftbo sostanziale delle

istituzioni pubbliche é la giustizia. Inoltre Barbmonfuta la tesi di Huntington
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dichiarando che non si tratta di uno scontro tituce e tra due civilta, bensi di
uno conflitto tra il fondamentalismo, o tra un segWo minoritario
fondamentalista di una religione, e la democrazia.

Al contrario Huntington nella sua opefiao scontro delle civilta e il nuovo
ordine mondiale”scrive: “in un mondo sempre piu globalizzato, ttarezato
da un livello straordinariamente alto d’interdipenda tra civilta, societa e cosi
via, nonché dalla diffusa consapevolezza di tadosti cose, si verifica
un’esasperazione della propria autocoscienza etsimeiale e culturale. La
reviviscenza della religione su scala planetasd, ritorno al sacre>, € una
risposta alla percezione del mondo comedin’'unica cass” (Huntington,
1997, p. 88). | popoli definiscono la propria id&ntn rapporto a quanto li
rende diversi dagli altri e per questo con l'iniéoarsi delle comunicazioni,
del commercio e dei viaggi essi danno maggiore mapaa alla peculiare
cultura che li identifica. Dunque l'idea di una it universale, ideologia
dominante dell’Occidente nei confronti delle altrdture, non trova consenso
presso altre civilta. “I non occidentali definiscomccidentale cio che gl
occidentali definiscono universale. Cio che gli ideatali vedono come un
utile mezzo di integrazione globale, ad esempidlifausione planetaria dei
mezzi di comunicazione, viene denunciato dai noridentali come nefando
imperialismo occidentale. L'integrazione del mondo un’unica entita e
percepita dai non occidentali come una minacciainfithgton, 1997, p. 85).
Pertanto il fondamentalismo religioso pud essenesiderato un fenomeno
correlato alla globalizzazione, un tentativo dizieae alla cultura occidentale
dominante, la riaffermazione dell'identita cultwali popoli che rivendicano
I'autonomia e il riconoscimento di un ruolo influemella politica mondiale. Il
multiculturalismo e l'integrazione di popolazionivdrse necessitano una
profonda tolleranza reciproca; quando cio non aecadando la poverta, i
disagi e le guerre prolificano la diversita assueneembianze del Nemico, la
violenza diventa un mezzo per difendere le tradizit un popolo e la vitalita
dei fondamentalismi religiosi € forse la piu evitgercontraddizione di un

mondo moderno e ‘globalizzato’.
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4.2 Le interpretazioni del fondamentalismo nelle sciengociali

e politiche

Le interpretazioni riguardanti il fenomeno del fanientalismo religioso nelle
scienze sociali e politiche, ma anche in campoicsiog teologico, possono
essere ricondotte a quattro paradigmi esplicativi:

a) il fondamentalismo come reazione alla modernita;

b) il fondamentalismo come espressione della cridadabdernita;

c) il fondamentalismo come ripresa del mito dello &&tico;

d) il fondamentalismo come rivincita di Dio (cfr. Pa€uolo, 2001).

La prima ipotesi interpreta il fondamentalismo gelso come un movimento
reazionario scaturito nel cuore delle societa mmuelay in via di sviluppo
mirato a ricostituire attraverso la violenza sitit#oo fisica un assetto sociale
e politico storicamente superato, anacronistico neompatibile con le
istituzioni e i valori delle societa moderne. Il taso il fondamentalismo
rappresenta il bisogno inquieto del ritorno ad aegato piu 0 meno mitico nel
quale la vita individuale e collettiva era disanalia dalla Legge di Dio;

abbiamo precedentemente analizzato i propositi diltimmilitanti del
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fondamentalismo islamico finalizzati alla restaiwae del califfato in societa
che da qualche tempo hanno assunto forme parlamentana sorta di
pluralismo politico. Questa<rivolta contro la modernita& critica le fittizie
aspettative di benessere e di progresso illimiedpressi dalla modernita
nonché l'ideale dell’autonomia della ragione umaspetto a qualsiasi forma
di trascendenza. Il fondamentalismo religioso €& un@azione al
<<disincantamento del monse descritto da Max Weber, esprime paure e
perplessita nei confronti dello sviluppo tecnolagie dellanomia provocata
dalla societa moderna promuovendo il ripristinoleldinalita etiche nella
gestione della politica, del’economia e della sz& Inoltre, cido che viene
messo in discussione € il pluralismo e il relativische salvaguardia la liberta
individuale e la diffusione di valori antiteticilalfede religiosa. Da qui nasce
I'esigenza di riportare al centro della societadeerita assolute e il bisogno
regressivo di un passato ‘migliore’; dunque i foméatalisti “combattono
contro I'assenza di Dio nel mondo moderno, dallluca alla politica, dalla
vita sociale ai mass media, e cosi facendo reint@ao spesso con violenza la
questione di Dio nella societa contemporanea esliazione fra religione e
politica” (Pace, Guolo, 2001, p. 105).

In antitesi a questa teoria si contrappongono oolohe considerano il
fondamentalismo come la manifestazione della defia stessa modernita che
ha fallito nel tentativo di organizzare una nuowaista del benessere fondata
sulla razionalita e la tecnologia; la realta evidarmpiuttosto il perpetrarsi delle
disuguaglianze, della disoccupazione, della comaeiuine delle ricchezze in
alcuni Stati e multinazionali che praticano un liperismo economico contro
cui i paesi in via di sviluppo non possono competetesplosione demografica
in India, Cina, Medio Oriente e Africa ha esasperatdisagi sociali,
I'arretratezza economica e il risentimento di taidvani costretti alla poverta
o all’emigrazione. La modernita non ha prodottoehessere auspicato, almeno
non per tutti gli uomini. Il mito della razionalisembra decadere e il bisogno
di risposte trova appiglio nelle fede. Il sociologbraico Shmuel Eisenstadt

sostiene che nei fondamentalismi contemporaneioldiqga e la religione si
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delineano come una totalita inscindibile e cheems esse costituiscano le basi
dell'ordine sociale. Solo in tal modo la giustizala verita possono essere
recuperate. Quindi i governanti si fanno interpail’esigenza di ristabilire
I'ordine divino in terra espresso da minoranzevatinsoddisfatte del moderno
assetto della societa contemporanea e allo stesgmtsono depositari di una
missione salvifica dellumanita. Eisenstadt vuolamaktrare che il
fondamentalismo &€ un fenomeno interamente vincadlto modernita e che
pertanto &€ impossibile configuralo per epoche paene.
Questa tesi consente di introdurre un’altra intetigmione “che individua nel
tema dello Stato etico il fulcro dell'ideologia eellh prassi sociale dei
movimenti fondamentalisti” (Pace, Guolo, 2001, @9)J | presupposti
sostanziali del fondamentalismo religioso sonqusati:
a) la separazione tra la religione e la politica eédasa del disordine morale e
sociale;
b) il disordine morale e sociale € la causa del dv@s@nto dei legami sociali;
c) solo ripristinando la Legge di Dio si rifonda l'idiita collettiva,
d) lo Stato € lo strumento per far tornare all’'ordil&no la societa (cfr. Pace,
Guolo, 2001).
L'utopia dello Stato etico si € espressa princigalte durante e dopo la
rivoluzione iraniana; cio che si rimproverava abgetto di modernizzazione
dello scia era principalmente la corruzione dildagama questione morale e
l'autoritarismo politico che potevano trovare risabne attraverso la
rifondazione etica dello Stato e della politicalt&ato in seguito la religione ha
sostenuto questi temi rivelando un bisogno di ifieazione etno-religiosa
degli iraniani avversi al neo-colonialismo occiddat In realta molti studiosi
hanno ravvisato una ripresa del nazionalismo Settmentite spoglie della
religione, cio nonostante i fondamentalisti nonaswvalsero dell'islam per
ritornare ad un passato glorioso bensi per coatelleticamente la
modernizzazione in atto, dal momento che essa pratesso irreversibile e
globale. Per 'attuazione di tale obiettivo i fonagantalisti ritengono essenziale

e strategico lo Stato cui e affidato il compito@ale di guidare il passaggio
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alla societda moderna mediante la religione. Cio dimaeno gli eventi
drammatici legati ai movimenti fondamentalisti nrasb quanto sia difficile
appiattire le ragioni della politica e dellecon@msu quelle della fede “a
riprova della falsificabilita dell’'utopia dello Staetico alla prova della storia”
(Pace, Guolo, 2001, p. 113).

La tesi del fondamentalismo come rivincita di Distata sostenuta soprattutto
dallo studioso francese Gilles Kepel il quale n@eche I'emergere dei
movimenti fondamentalisti sia stato favorito daiofpndi mutamenti
verificatisi nel mondo in particolare dagli annitaata del Novecento. Questi
gruppi sono persuasi che il malessere e il diserdgociale derivino
sostanzialmente dalla pretesa delluomo di emamsigampletamente dalla
fede in un Dio trascendente, dalla secolarizzaziome dai valori
dellllluminismo. Pertanto, secondo Kepel, il ribar all’osservanza rigorosa
dei precetti religiosi e il tentativo di ricolloeafa Legge divina al centro della
vita sociale, politica ed economica sono consideatseguaci fondamentalisti
una rivincita sui falsi miti della secolarizzaziorléautore riporta I'esempio
non solo dellislam politico e dell'estremismo altrtodosso ebraico ma anche
di quello che egli definisce<lo spirito di Compostelle in ambito cattolico,
ovvero il progetto di rievangelizzazione che GiavialRaolo Il ha promosso in
tutto il mondo volto alla diffusione di un’etica gale fondata sui valori
cristiani e capace di arginare la propagazione’in@Nidualismo e del
materialismo.

Inoltre, Kepel sostiene che il fondamentalismo nst sia una forma di
opposizione al modello di modernizzazione occidentaella quale si
identificano interessi ed esigenze di tre distigtuppi sociali: le nuove
generazioni che vivono nelle citta e sono emargirt#lla societa; le classi
intermedie osservanti dal punto di vista religiogb; intellettuali radicali. |
giovani disoccupati delle grandidonville che si estendono da Rabat a
Teheran considerano il recupero dellzari‘a un tentativo di inaugurare un
nuovo ordine sociale fondato sulla giustizia e liaglianza; al contempo, la

piccola borghesia religiosa si impegna a smantellaro Stato e una classe
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dirigente corrotti. La lotta contro i gruppi socidbminanti, occidentalizzati e
moralmente compromessi con I'Occidente, iI Nemiewyiene attraverso
I'applicazione della disciplina coranica come illoveper le donne, la
proibizione assoluta del consumo di alcool, oppardistruzione delle antenne
paraboliche che “fanno entrare<ddiavolo in casa” (Pace, Guolo, 2001, p.
116). In questo contesto Kepel assegna un ruolotomiohportante agli

intellettuali radicali poiché essi devono conc#iajli interessi e le aspettative
di gruppi sociali diversi e rendere comprensibileiovo linguaggio della

modernita correlato alla diffusione dei mezzi dimemicazione e della

tecnologia (cfr. Pace, Guolo).

4.3 Il fondamentalismo come politica d’identita

Un’analisi completa del fondamentalismo religiosingprescindibile da uno
studio piu attento e approfondito del fenomeno, evsv da una
problematizzazione accurata che vada oltre factichette o giudizi
superficiali. Probabilmente il solo modo per capitesa ci sia dietro
'esasperazione della credenza religiosa e il sasfdrmarsi in isolamento,
intransigenza e spesso conflitti sanguinosi € queil chiedersi: perché gli
uomini arrivano a combattere I'uno contro l'altno mome di un Dio che al
contrario dovrebbe unirli e dare loro la pace? & ppalmente sostenere che |l
fondamentalismo celi in realta motivazioni politcled economiche e che la
religione sia sempre stata, a partire dalle Creciah mero strumento per la
conquista del potere? Oppure, viceversa, la relgié il vero motivo dei
conflitti giacché in essa I'uomo ricerca rispodiaza, speranza di una vita
migliore e appaga il bisogno di credere in un’Entrascendente che lo guidi e
lo protegga? Anche in tal caso le opinioni degldgtsi sono differenti, spesso
contrastanti. Ad esempio, Enzo Pace nell'artict@onflitti di religione e
conflitti d’identita prima e dopo I'l1l settembrgjubblicato in<<Rassegna

italiana di sociologia> nel 2003sostiene che nel momento in cui nei militanti
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fondamentalisti si rafforza la convinzione che tsisna responsabilita reale,
morale e politica di Potenze accusate di voler imgon modello societario
uniforme svuotando di senso l'agire orientato eowaleligiosi, la fede puo
diventare una risorsa strategica nelle politichiglediitita e assumere vesti e
volti diversi secondo le molteplici e variegateuaitioni nelle quali essa si
trova ad essere coinvolta, dalla guerra aperta,ecomai Balcani 0 in
Afghanistan, alle rivoluzioni politiche, come e adato in Iran e in Sudan. In
tutti questi casi la religione non solo ha recufgetaa rilevante presenza nella
sfera pubblica ma ha dimostrato anche di essesamento importante nella
definizione delle politiche d'identita (cfr. Pac&003). Cio si spiega
sottolineando che le religioni hanno svolto un oudbndamentale nella
costruzione della memoria collettiva custodendcstiaria di un popolo e i
simboli sacri della sua identita; esse danno aigiental linguaggio simbolico
di cui un popolo necessita per sentirsi unito equersto permettono di salvare
una purezza perduta e riscattare la comunita dalfeerenze e umiliazioni
subite nel corso del tempo. Percio, quando il isogl’identificazione
collettiva appare forte poiché minacciato da unigoéw esterno, incombente e
nell’ambito di una guerra interpretata come lot&a [a sopravvivenza di se
stessi e per la difesa della purezza del propritge® il popolo si puo
aggrappare alla religione, simbolo della sua sm#éfe unita (cfr. Pace,
2004). Nondimeno, secondo Pace la strumentalizzezael sacro mirata a
rafforzare I'azione sociale & estremizzata fina allancanza di pudore, non nel
senso corrente del termine, ma alludendo al fai® spvente nei movimenti
collettivi a base religiosa sono superati tuttiniti della decenza logica e
sociologica; ad esempio i capi dei gruppi islamastnati algerini decapitavano
le loro vittime affermando che in tal modo I'empron avrebbe potuto
presentarsi con il corpo integro al cospetto di Bisarebbe stato condannato
alle pene eterne. Inoltre, quando si realizzanilorzo fra religione e politica
d’identita, il conflitto diventa lo strumento nesasio e metaforico per
difendere o affermare I'identita di gruppo e c@ssblidarieta sociale auspicata

viene annientata dalla logica della violenza fistceimbolica. “In altre parole,
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le politiche d'identita, animate dallavita dello spirite> radical-religioso,
hanno creato e stanno producendo conflitti spessolubili, al prezzo di
grandi violenze. Associate alle religioni, queswitithe hanno finito per
provocare, paradossalmente, la loro crisi” (Pa6632p. 30). | fondamentalisti
ritenendo che “fuori dalla religione non c’e salwaper l'identita” legittimano
il conflitto perché in questa ottica ci0 che appa&sraneo e diverso e
classificato come impuro e minaccioso per la comduaiva eliminato, come
nel caso dell’omicidio di Rabin, oppure convergtassimilato. In questo modo
le politiche d’identita diventano una lotta religio contro il Male e
particolarmente dopo gli attentati terroristici 14l settembre 2001 la
contrapposizione tra Occidente e islam e divenlbdale e ridondante: la
religione islamica simboleggia la violenza e il Nem da annientare; al
contempo, nelle videocassette che circolano afmt di al-@'ida si ripete
ossessivamente che l'attentato ha dimostrato chmoihdo é diviso fra i
combattenti<<del partito di Die> e i militanti del <<partito di Satane.
Dunque, il conflitto € un elemento costitutivo @elbolitiche d’identita di
matrice religiosa perché esso si configura comémpresa sociale, un modo
per mobilitare il consenso e il sostegno a favaiéatione politica dei leaders
al potere o dei movimenti che cercano di conquatdlr conflitto si combatte
per affermare il valore dell'identita che si cosdne attraverso il ricorso alla
religione, emblema di unita e di sentimenti colettatenti e profondi (cfr.
Pace, 2003).

In realta la sociologia della religione € stataigiivda un’accesa controversia
per tutto il XX secolo: infatti, una corrente dinsgero ha definito la fede come
una ‘maschera’ di altre motivazioni di carattereoremmico, politico e
comunque <<materiale>, in relazione all'interpretazione marxista della
<<sovrastrutture> rispetto all’'unica vera<<struttura> economico-materiale;
viceversa, la seconda corrente sostiene che i fenomligiosi, pur essendo
naturalmente influenzati dal contesto sociale cletude fattori economici e
politici, devono essere valutati in quanto prettaraeeligiosi e provocati dalla

fede considerato che attribuirli a cause diverseduoe a notevoli equivoci e
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confusioni. Secondo questa tesi le attivita di akd@ o il terrorismo suicida di
Hamas, nonostante rivelino anche componenti da alatura, mostrano una
fondamentale motivazione religiosa e possono ess@rgresi e interpretati
solo conoscendo a fondo la professione di fedelichentraddistingue. Gli
autori che promuovono questa teoria concordana stessita di riconoscere
'immensa capacita della religione di motivare eigdire 'azione umana,
ammettere l'importanza delle dottrine e confutarealgjasi pregiudizio
materialista (cfr. Stark, Introvigne, 2003).

Evidentemente rimane aperta la questione centilalendamentalismo € un
fenomeno motivato e originato dalla fede incondiai@ in una religione
oppure la fede religiosa € manipolata a profittaliettivi materiali, politici,
economici o sociali? Infine, il fondamentalismoigeglso nasconde conflitti

d'interesse?
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4.4 Fondamentalismo: presagio dello scontro delle diari?

La tesi di fondo dell'analisi effettuata dal poldgo americano Samuel
Huntington nel saggitiLo scontro delle civilta e il nuovo ordine mondgl si

fonda sull'ipotesi per cui “la cultura e le ideatitulturali, che al livello piu
ampio corrispondono a quelle delle rispettive tdilsiano alla base dei
processi di coesione, disintegrazione e conflii@athe caratterizzano il
mondo post-Guerra fredda” (Huntington, 1997, p. $4evince che il mondo é
passato da un conflitto bipolare tra I'OccidentéUnione Sovietica ad un
conflitto multipolare in cui differenti culture I@no per la propria
affermazione e sopravvivenza. L’ipotetico ‘scontliocivilta’ si combatte in

diversi scenari politici, economici, militari ed &re religiosi poiché, come
abbiamo gia affermato, quest’ultima rappresentapotente collante nelle
politiche d’identita. In virtu di questa teoriafdndamentalismo si rivela uno
dei molteplici fenomeni provocati dalla rivalitaafrle principali culture
mondiali e proprio nell'esasperazione che lo caretta si puo rintracciare |l
tentativo di alcuni popoli di affermare la propridentitd in un mondo
predominato dall’Occidente. Huntington afferma: I'eenergente mondo di
conflittualita etnica e di scontri tra civilta, fade occidentale nella validita

universale della propria cultura ha tre difettfaésa; € immorale; & pericolosa.
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La sua non veridicita costituisce la tesi centdilguesto libro” (Huntington,
1997, p. 462). L'autore ritiene che la modernizaagi non comporti
necessariamente l'occidentalizzazione e che laatjidazione non produca
alcuna forma significativa di civilta universaleé Woccidentalizzazione di
civiltd non occidentali. A testimonianza di quegiatesi vi € la reviviscenza
dei fondamentalismi religiosi, dei nazionalismi, llde guerre per
I'indipendenza. Infatti, nel mondo contemporandaflienza dell’Occidente
sta scemando mentre le civilta asiatiche accrestmoro forza economica,
militare, politica e in generale riaffermano il e delle proprie culture. Sta
emergendo un ordine mondiale fondato sul concettaaivilta>> nel quale le
societa culturalmente affini tendono a cooperaaédro e si riuniscono intorno
ai rispettivi paesi guida: I'Occidente a causaealsllie pretese universalistiche
sta entrando sempre piu in conflitto con altrelyin particolare con I'islam e
la Cina. “La possibilita di scongiurare una guegtabale tra opposte civilta
dipende dalla disponibilita dei governanti del momtl accettare la naturaa
piu civiltd>> del quadro politico mondiale e a cooperare allameservazione”
(Huntington, 1997, p. 15). Gli attentati terromstiealizzati dai fondamentalisti
islamici hanno provocato una guerra endemica whta a sconfiggere il
terrorismo e ad instaurare nei paesi arabi demmcrinccidentali, spesso
imposte a popoli che non hanno ancora assimilatdefiiocostituzionali.
Queste guerre celano frequentemente interessi Btone politici nonché
I'obiettivo di controllare alcune aree strategicbeme nel caso dei paesi arabi
esportatori di petrolio. 1l fondamentalismo islamicsi oppone a tali
prevaricazioni diventando il Nemico capitale detisidente sia da un punto di
vista geopolitico, sia da un punto di vista cidtar

A parere di Huntington i popoli si autodefiniscomo termini di progenie,
religione, lingua, storia, valori, costumi, istitami e si identificano con gruppi
culturali come le tribu, le comunita etniche e gilse, le nazioni, le civilta,
pertanto il sistema internazionale del XXI secolmmprendera almeno sei
grandi potenze: Stati Uniti, Europa, Cina, GiappdrRassia e probabilmente

India appartenenti a ben cinque civilta molto dseertra loro, rivali e
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antagoniste; quindi, nel futuro i conflitti piu E@nti non saranno piu causati
dalla differenza di classi sociali, bensi da grugmpartenenti a civilta diverse
come e gia accaduto nel conflitto jugoslavo, qualed&®ussia ortodossa ha
offerto appoggio diplomatico ai serbi, mentre I'Bia Saudita, la Turchia,
I'lran e la Libia hanno fornito armi e denaro aish@ci musulmani non tanto
per interessi economici o strategie di potere, tpuger ragioni di affinita
culturale. A conferma di questa tesi nel mondo empioraneo si e assistito al
rafforzamento delle religioni tradizionali quali itristianesimo, [Iislam,
I'ebraismo, I'hinduismo, il buddhismo e nell’ambith ciascuna di esse sono
sorti movimenti fondamentalisti dediti alla purdmone delle proprie dottrine
e istituzioni e ad una riconfigurazione dei comaorénti individuali, sociali e
pubblici in conformita ai dogmi religiosi. Tutti movimenti fondamentalisti
hanno assunto un ruolo cruciale nelle problematrobediali e un’importante
influenza politica; sono I'espressione di un’impeta ondata religiosa che
dalla fine del XX secolo sta dilagando ovunque etiéndosi sugli
atteggiamenti e sui programmi dei rispettivi goveoome accade negli Stati
Uniti, in Israele, nella guerra dello Sri Lanka ew in Italia, dove la Chiesa
Cattolica si interessa spesso di questioni che wvaitne la sfera religiosa e
spirituale.

Huntington afferma che il fondamentalismo si & gale in campo
internazionale soprattutto per affermare lidentitalturale dellAsia e
dell'islam, certamente le civilta piu dinamiche ldgtimo quarto del XX
secolo e in grado di lanciare una sfida allOcctdera sfida islamica si
esplicita non solo attraverso il terrorismo di a@li@a, ma anche in virtu
dellimponente rinascita culturale, sociale e padite nel rifiuto intransigente
delle istituzioni occidentali; la sfida asiatica\wa espressione in tutte le civilta
est-asiatiche, sinica, giapponese e buddhista chargano le differenze
culturali rispetto all'Occidente. Le potenze asiaéi e i movimenti radicali
islamici, a volte alleati, sono stati gli unici ainacciare I'Occidente
proclamando la superiorita della propria civiltaridosso di queste avversita vi

sono motivazioni correlate ma diverse: | paesi t&siaauspicano
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principalmente I'affermazione nel settore economieentre i musulmani sono
motivati essenzialmente dalla mobilita sociale kodaviluppo demografico. In
conseguenza di cio, se a livello regionale o micetlb la zona maggiormente
a rischio e quella che separa il mondo islamicdi &tgti adiacenti ortodossi,
hindu, africani e cristiano-occidentali, a liveligenerale o macrolivello la
frattura principale si delinea tral’Occidente e gli alts> mediante conflitti
destinati a scoppiare tra le societa musulmandaticie da un lato e quella
Occidentale dall'altro. “Gli scontri piu pericologilel futuro nasceranno
probabilmente dall’integrazione tra l'arroganza ideatale, l'intolleranza
islamica e l'intraprendenza sinica” (Huntington,979 p. 265). Il legame tra
questi conflitti, che Huntington definisce<guerre di faglia> e |l
fondamentalismo si desume dalla convinzione cheelaione sia il piu
importante elemento caratterizzante le civilta mdtivo scatenante di queste
guerre tra popoli di credenze diverse. La stonmaaditra come la religione non
sia affatto una<piccola differenze>, ma probabilmente il fattore distintivo piu
profondo delle popolazioni; dunque, la frequenzatensita e la violenza delle
<<guerre di faglia> sono fortemente alimentate da una fede differeinéeoffre
la giustificazione piu completa e motivante pelolsa alle forze«<infedeli>>.

In conclusione, una guerra di religione puo divemtano scontro di civilta
carico di conseguenze per una parte consistenfardehita. | conflitti come
guello arabo-israeliano appaiono interminabili, parti belligeranti non
riescono a porre fine alle ostilita e la possiailii impedire che degenerino in
guerre globali dipende principalmente dagli intsres dalle iniziative degli
stati guida delle maggiori civilta del mondo. L'Gaente non ha piu il
dinamismo economico e demografico necessario peorima la propria volonta
ad altre civilta, ed €& opportuno sottolineare cHaniversalismo e
I'imperialismo contraddicono fortemente i valorpitamente occidentali di
autodeterminazione dei popoli e democrazia. Inavil rafforzamento della
civiltd asiatica e musulmana, I'Occidente deve muiare ai suoi obiettivi
espansionistici in quanto l'universalismo stesstrgiiibe causare una reazione

violenta delle civiltd non occidentali e quindi ugaerra globale. Un aspetto

110



fondamentale € la cessazione di qualsivoglia ietey occidentale negli affari
di altre civilta e il completo riconoscimento di omondo composto da diverse
culture e popoli, ognuno con la sua storia e laideatita, con pari diritti e pari
opportunita (cfr. Huntington, 1997). Solo in tal deosi potra evitare uno
scontro delle civilta e I'acuirsi di fenomeni qudlfondamentalismo, sorto in
difesa della verita religiosa e diventato uno seuato di differenziazione e
ostilita. Conformemente all’osservazione degli sgesti il fondamentalismo
puo sottintendere conflitti d’interesse, ovveroraspre una sincera e totale
adesione alla propria fede, tuttavia, qualunquecsia motivazioni sostanziali,
la tendenza ad arroccarsi dietro barriere insoraimintper imporre la propria
verita € in ogni caso fonte di ostilita e superigagrandi religioni del mondo,
incluse le filosofie orientali, insegnano la vial dBalogo e del reciproco
rispetto, la misericordia e la compassione, larcaalella pace interiore e fra
tutti gli uomini. A causa del fondamentalismo lddediventa un mero pretesto,
viene strumentalizzata e mistificata, dal momerite dovrebbe unire e non
dividere. Nello scenario multipolare che si staspeitando le grandi civilta
devono imparare a convivere, diversamente, alla tedla tesi di Huntington,

I'alternativa & uno scontro globale.
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Considerazioni conclusive

In relazione all’'analisi condotta é rilevante indivare e discernere i molteplici
aspetti del fondamentalismo religioso e le consist@ifferenze che lo
contraddistinguono nei vari ambiti in cui si masti Nel mondo cristiano, ad
esempio, il fenomeno del fondamentalismo religiassume caratteri spesso
estremisti nellosservazione dei dogmi religiosiaite € fortemente connesso
alla politica e alla vita sociale, tuttavia, la saalicalizzazione non arriva mai
allesasperazione tipica del fondamentalismo istamiMentre nel mondo
Occidentale si rivendica una maggiore presenzaadaligione nella vita
comunitaria, negli altri casi analizzati il fondam@ismo assume anche una
forte connotazione nazionalistica essendo frequesiée implicato in una
guerra d’indipendenza, o in una politica repressttaiata dal governo per
mantenere l'unita culturale del popolo predominarteme accade in Sri
Lanka, ovvero in una collisione tra due fazioniigielse opposte che si
contendono un territorio, come accade nel conféittabo-israeliano. Esclusa la
guerra balcanica, il fondamentalismo cristiano hanprovocato almeno negli
ultimi secoli, le stragi effettuate dai militanteldfondamentalismo islamico né

atti di terrorismo suicida. Inoltre, se il fondant®ismo hinduista, sikh o
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buddhista rimangono legati ad uno specifico tetiote cultura, quello ebraico
e islamico imperversano a livello internazionalempoomettendosi con
interessi di tipo strategico e politico; infattie slsraele puo contare
sull'appoggio dell’Occidente cristiano, la Paleatsi forgia del favore di molti
Stati musulmani, tra i quali I'lran. A livello glale si sta verificando un
gravoso conflitto d’interessi tra il mondo Occidaet principalmente
rappresentato dagli Stati Uniti d’America e il monehusulmano, che auspica
un’affermazione politica ed economica in campo rimdeionale. Il tentativo
attuato dagli Stati Uniti di scalzare governi amtgicani, istituirne nuovi
filoamericani e controllare aree strategiche ricdngiacimenti petroliferi si
puo ricollegare al timore dell'Occidente di perdérguo ruolo predominante e
rinforza, al contempo, il risentimento dei fondanadisti. Pertanto, i conflitti
arabo-israeliano e irageno sono I'emblema dellatrapposizione fra due
civilta diverse e nemiche che cercano di prevalema sull’altra tramite la
forza delle armi e il senso di appartenenza adfada universale, simbolo
dell'identita del popolo, della sua cultura, deflaa storia, della sua lingua.
Attraverso la religione le civilta intendono affeare la propria presenza in tutti
I settori, dalla cultura alla politica, dall'econ@alla tecnologia.

Il fondamentalismo religioso € un insieme di nunsefattori non riconducibili
ad un'unica origine o motivazione, anche se puéresonsiderato il sentore di
un disagio locale e globale, individuale e collettida un lato I'esigenza di
credere in un Dio che protegga I'umanita, che dia speranza e un motivo per
vivere, dall'altra la crisi della democrazia, deémcato mondiale, della cultura
occidentale. La globalizzazione e il fondamentatissono due facce della
stessa medaglia, due tensioni contrapposte chdodi@ila societa moderna.
Questa<<geopolitica del cacs, come I'ha definita Ignacio Ramonet gia alla
fine degli anni Novanta determina instabilita, dtoe sociale, ostilita. Quale
puo essere la causa di una situazione cosi critican mondo globale,
moderno, tecnologicamente avanzato? Oltre le appey®ltre le immagini di
ricchezza, potere e bellezza proposte quotidiantanaiha televisione o nei

film hollywoodiani, come un messaggio ossessivo sbikoca la mente, che
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impedisce di pensare in modo critico e autonomea dalsi miti e valori
superficiali di individualismo e materialismo, leatta € ben diversa: il 20 per
cento della popolazione mondiale, quella dei paesiapitalismo avanzato,
consuma I'83 per cento delle risorse planetarienilibni di bambini muoiono
ogni anno per denutrizione e 1 miliardo e 300 milidi persone hanno meno
di un dollaro al giorno per vivere; tre multimilgari hanno un reddito che
equivale al prodotto nazionale lordo di 49 paesiedgivono 600 milioni di
individui; un miliardo e trecento milioni di persemon hanno acqua da bere e
ottocento milioni soffrono la fame. Secondo maifilesto € uno degli effetti
della globalizzazione economica, tanto che il vblendi convocazione della
manifestazioneno global di Seattle avvenuta il 30 novembre 1999 asseriva:
“crescente poverta e tagli nei servizi, mentrecchi diventano sempre piu
ricchi” (cfr. Della Porta, 2003). Numerosi studiogengono che fra le tante
conseguenze di questa situazione allarmante angihe il risveglio della fede:
chi meglio di un Dio trascendente puo donare lasEa di un mondo in cui
'uguaglianza e la giustizia possano finalmententiare? Decaduto il mito del
capitalismo e l'ideologia comunista, gli uomini Imantrovato una ‘terza via’
alla quale aggrapparsi, quella religiosa; l'indigen I'emarginazione e la
poverta spesso provocano rabbia e violenza e l&, fedtremizzata e
strumentalizzata, diventa il mezzo e il fine pentgwiare a lottare. E’ un
circolo vizioso che potrebbe chiudersi solo rea@imo un’uguale distribuzione
delle ricchezze, ponendo fine all’'universalismo identale, accettando le
diversita e ricercando comunanze. Il fondamentalisraligioso, tuttavia,
fallisce nel momento in cui adotta metodi violerfisso e la spia di un
malessere dovuto alla bassa solidarieta socidle@aeguente basso indice di
fiducia nei confronti del sistema politico; la suaiversalita smentisce che
l'islam ne abbia il monopolio esclusivo, dal monwerdhe anche gli ebrei
ultraortodossi, cosi come i protestanti fondaméstiad i cattolici ultraintegristi
aspirano a contrastare la democrazia laica e ®radrun modello di societa
governata dalla legge di Dio in tutti suoi aspetélla vita pubblica e privata. |

fondamentalisti credono in una verita radicata e negoziabile con il mondo
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moderno, per questo, alcuni gruppi si ritrano dabndo per combatterlo
meglio mentre altri piu pacificamente provano amndare la vita sociale dal
basso sul modello di una comunita fondata sullae;fealtri movimenti
ritengono che l'unico modo per frenare la derivdladsecolarizzazione sia
guello di conquistare il potere e sostituire letitosioni vigenti con quelle
eterne direttamente rivelate da Dio, oppure orgame gruppi di pressione
politica capaci di condizionare le decisioni devemi.

I movimenti fondamentalisti, si sono manifestatncetamente verso la fine
degli anni settanta e hanno cercato di arrivar@atére nella speranza di
riuscire dagli apparati dello stato rispettivamemteislamizzare, rigiudaizzare,
0 ricristianizzare la societa attraverso I'applioae di leggi e norme fondate
sui testi sacri ed estese alla sfera pubblica. Quatia fine degli anni ottanta
guesta strategia si € arenata, si € scontrataaaurh resistenza del potere
costituito, o ha urtato contro i principi costitomali di democrazie mature
come nel caso statunitense, i movimenti fondamistitddanno modificato la
loro azione radicalizzandola sino alle estremetscdklla lotta armata, o
impegnandosi in un lavoro di predicazione religiesdi creazione di reti di
solidarieta. L’obiettivo non € piu la conquista dabtere politico, ma il
profondo cambiamento dell'individuo realizzabilertrite la rottura con le
norme e i valori della societa secolare in cui vi@® nondimeno, € opportuno
rilevare il sostanziale fallimento del progetto damentalista di riaffermare il
primato della legge divina sull’autonomia dellarafgolitica e piu in generale
di costruire uno stato etico fondato sulla vergaauta contenuta in un testo
sacro; invero, pochi movimenti fondamentalisti samgsciti ad arrivare al
potere e i casi piu noti dell'lran e del Sudan hlamiimostrato tutti i limiti
costitutivi del programma rifondativo: da un latoplpressione di una rigida e
rigorosa applicazione della legge religiosa, dhitba una guerra civile
ventennale, una delle piu gravi tragedie nellaiatalel’'umanita. Inoltre,
laddove i movimenti radicali ricorrono alla violene al terrore per far valere
le proprie ragioni “la tensione fra proclamazionievdlori universali e la

violazione di elementari regole di rispetto deitdiumani o semplicemente del
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pluralismo delle opinioni politiche raggiunge il o di rottura, mettendo in
luce l'assurdita di conciliare a tutti i costi fedeligiosa e azione politica”
(Pace, Stefani, 2000, p. 172) e cio vale sia pslaih, sia per le formazioni
fondamentaliste delle altre correnti religiose, daso dell’assassinio di Rabin
al partito etnoreligioso hinduista al potere, clheaktribuito significati ‘mistici’
al possedimento delle armi atomiche interpretandmme simbolo della
riscossa della nazione hindu, fino alle aggressianimedici abortisti e
all'intolleranza aperta nei confronti degli omoseds attuate dai
fondamentalisti cristiani. “ll vero punto debole | dBondamentalismo é
paradossalmente proprio il suo conclamato puntfodia: la possibilita di
tradurre un progetto religioso integralmente in getto politico, senza
mediazione alcuna. In tal modo la religione finistevitabilmente per
banalizzarsi, diventa strumento della politica guasta dimensione e alla sua
logica interna finisce per essere subordinata@&tadLlLa tenacia con la quale i
‘monaci-guerrieri’ che emergono dalle diverse lielig cercano di perseguire il
loro progetto € una virtu che si converte presttiramnia. Un bilancio in un

ultima analisi fallimentare” (Pace, Stefani, 20p0173).
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